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निशीथ ; एक अध्ययन 
प्रस्तुत ग्रन्थ ; 


आचारांग सूत्र की श्रन्तिम चूला आयारपकप्प' नाम की थी। जेसाकि उसके 'चूला' 
नाम से प्रसिद्ध है, वह कभी आ्राचारांग में परिशिष्ट रूप से जोड़ी गई थी। प्रतिपाद्य विषय की 
गोप्यता के कारण वह चूला 'निश्ीथ' नाम से प्रसिद्ध हुई, और आगे चलकर आचारांग से 
प्थक्‌ एक स्वतंत्र शासन बनकर “निश्वीथ सूत्र' के नाम से प्रचलित होगई । प्रस्तुत ग्रन्थराज, उस्ती 
निशीथ सूत्र का संपादन तथा प्रकाशन है । प्रस्तुत प्रकाशन की विशेषता यह है कि इसमें 
मूल निशीथ सूत्र के अ्रतिरिक्त उसकी प्राकृत पद्यमय “भाष्य' नामक टीका है, जो प्पने में 
“नियुक्ति को भी संमिलित किए हुए है। साथ ही भाष्य की व्यास्यास्वरूप प्राकृत गद्यमय 
“विशेष चूणि' नामक टीका और चूणि के २०वें उददेश की संस्कृत व्याख्या भी हैं। इस प्रकार 
निशीथ सूत्र का प्रस्तुत सम्पादन मूलसूत्र, नियुक्ति, भाष्य, विशेष चूणि और चूणि-व्यास्या 
का एक साथ संपादन है। 


इसके संपादक उपाध्याय कवि श्री श्रमरसुनि तथा मुनि ध्री कन्हैयालालजी 'कमल/'--मुनिद्दय है । 
इसके तीन भाग अथम प्रकाशित हो चुके हैं। यह चौथा भाग है। इस प्रकार यह महान्‌ ग्रन्थ 
विद्वानों के समक्ष प्रथम बार ही साज्लोपाद्भु रूप में उपस्थित हो रहा है। इसके लिये उक्त 
मुनिद्यय का विद्ृहर्णग चिरऋणी रहेगा। गोपनीयता के कारण हम लोगों के लिये इसकी 
उपलब्धि दुलंभ ही थी । चिरकाल से प्रतीक्षा की जाती रही, फिर भी दर्शन दुलंभ ! मुझे यह्‌ 
कहने में तनिक भी संकोच नहीं है कि प्रस्तुत प्रन्थराज को इस भांति विद्वानों के लिए 
सुलभ बनाकर उक्त मुनिद्दय ने तथा प्रकाशक संस्था--सन्‍्मति ज्ञान पीठ, आगरा ने वस्तुतः 
श्रपूर्व श्रेय अजित किया है । 


प्रस्तुत में इतना कहना श्रावश्यक है कि छेद ग्रन्थों के भाष्यों श्लौर चूणियों का 
संपादन अपने में एक ग्रत्यन्त कठिन कार्य है । यह ठीक है कि सदभाग्य से संपादन की सामग्री 
विपुल मात्रा में उपलब्ध है, किन्तु यह सामग्री प्राचुय जहाँ एक ओर संपादक के कार्य को 
निश्चितता की सीमा तक पहुँचाने में सहायक हो सकता है, वहाँ दूसरी झोर संपादक के ७४र्ग 
ओर कुशलता को भी परीक्षा की कसौटी पर चढ़ा देता है। प्रसिद्ध छेद सूत्र--दशा", कल्प, 


वाददका 


व्यवहार? और निशीध तथा पंचकल्प का परस्पर इतना निकट सम्बन्ध है कि कुशल संवादक 
१, विजयकुघुद सूरि द्वारा संपादित होकर प्रकाशित है । 
२, बृहत्कल्प' के नाम से मुनिराज प्री पुष्य विजय जी ने छः भागों में संपादित बःरके प्रकापित 
कर दिया है । ॥ 
३, श्री मा्णेक मुनि ने प्रकाशित कर दिया है | किन्तु वह पत्यन्त प्रशुद्ध है, मत: पुनः मरादन 
प्रावश्यक है | 


८ निग्ीध : एक अध्ययन 


तो एक का संशोधन और संपादन करते हुए दूसरे का संशोधन और संपादन भी सहज भाव से 
कर ले, तो कोई झ्राइवयं नहीं । किन्तु इसके लिये अपार घर्य-की अ्रपेक्षा रहती है, जो गति की 
शीघ्रता को साधने वाले इस युग में सुलभ नही है । ऐसी स्थिति में हमें इतने से भी संतोष 
करना चाहिए कि एक सुवाच्य रूप में संपादन हमारे समक्ष आया तो सही । जहाँ तक प्रस्तुत 
निशीथ का सम्बन्ध है, कहा जा सकता है कि इसमें और भी संशोधन श्रपेक्षित है । फिर भी 
विद्वान लोग जिसकी “वर्षो से राह देखते रहे हैं", उसे सुलभ बनाकर, उक्त मुनि राजों ने जो 
श्रेय श्रजित किया है, वह किसी प्रकार भी कम प्रदंसनीय नहीं है । 


निशीयसूत्र को छेद-सूत्र माना. जाता है।आगगंमों के प्राचीन वर्गीकरण में छेद्द ग्रन्थों का 
पूंथक्‌ वर्ग नहीं था; किन्तु जेसे-जेसे श्रमण संघं के. आचार की समस्या जटिल होती गई श्र 
प्रतिदिन साधकों के समक्ष अपने संयम का पालन और उसकी सुरक्षा के साथ-साथ जेन घमं 
के प्रचार और प्रभाव का प्रइन भी आने लगा, तेसे-तेसे आचरण के नियमों में प्रंपवाद मार्ग 
बढ़ने लगे और संयम-शुद्धि के सदुपायस्वरूप प्रायदचित्त-विधान में भी जटिलता आने लगी। 
परिणामस्वरूप आ्राचारशासत्र का नवनिर्माण होना आवंदयक हो गया । आचारशास््र की 
ज॑ंटिलता के साथ-ही-साथ उसकी रहस्यमयता भी क्रमशः बढ़ने लंगी। फलतः आगमों का एक 
स्वृतन्त्र वर्ग, छेद अ्न्थों के रूप में वृद्धिगत होने लगा। यह वर्ग अपनी : टीकानुटीकाग्रों-के 
विस्तार के कारण अंग ग्रन्थों के विस्तार को भी पार कर गया। इतना ही नहीं, उवत वर्ग ने 
अ्रंगों के महत्त्व को भी अम्ुक अंश में कम कर दिया । जो श्रपवाद, अंगों के अध्ययन के लिये भी 
श्रावश्यक नहीं थे, वे सब छेद ग्रन्थों के श्रध्ययन के लिये श्रावश्यक ही नहीं, अ्रत्यावद्यक करार 
दिए गए 5 यही छेद-वर्ग देः महत्त्व को सिद्ध करने के लिये पर्याप्त है। श्रन्ततोगत्वा श्रागमों का 
जो अन्तिम. वर्गीकरण हम्ना, उसमें, छेद ग्रन्थों के वर्ग को भी एक स्वतंत्र स्थान देना पड़ा । 
इस प्रकार छेद ग्रन्थों को जेन श्रागमों में एक महत्त्व का स्थान प्राप्त है--यह हम सवको सहज 
ही स्वीकार करना पड़ता है। श्रौर यह भी प्रायः सर्वसम्मत है कि उन छेद ग्रन्थों में भी निशीथ 
का स्थान सर्वाधिक महत्वपूर्ण है। प्रस्तुत महत्ता के मौलिक कारणों में निश्ीय सूत्र. की 
नियुक्ति, भाष्य, चूणि, विश्येप च्रूणि आ्रादि टीकाश्नों का भी कुछ कम योगदान नहीं है। अपितु, 
यों कहना चाहिए कि भाष्य और च्ूणि आदि के कारण प्रस्तुत ग्रन्थ का महत्त्व श्रत्यधिक बढ़ गया 
है | अतएव निशग्यीथ के प्रस्तुत प्रकाशन से एक महत्व पूर्ण कार्य की संपूर्ति उपाध्याय, श्री अ्रमर 
मुनि और मुनिराज श्री कन्हैंयालाल जी 'कमर? ने की है, इसमें सन्देह नहीं है । 


इतः पूर्व निशीथ का प्रकाशन साइवलोस्टाईल रूंप में आ्राचार्य विजयप्रेमसूरि 
और पं० श्री जंबूविजय जी गणि द्वारा हुआ था। उस संस्करण में निश्ञीथ सूत्र, नियुत्ति- 
भिश्चित भाष्य और विशेष चूणि संमिलित थे । किन्तु परम्परा-पालन का पृवांग्रह होने 
के कारण, वह संस्करण, विक्नी के लिये प्रस्तुत नहीं किया गया, केवल विशेषसंयमी ग्रात्मार्थी 
' आँचार्यो' को ही वह उपलब्ध था ।.निश्ीय सूत्र का महत्त्व यदि एक मात्र. संयमी के लिये 


: ३१, जब से डा०. जगदीशचन्द्र जैन ने अपने निवन्ध में निशीयचरूर्णि की सामग्री का उपयोग . 
करके विद्वद्‌ जगत्‌ में इसकी वहुमूल्यता प्रकट की है, तव से तो ज्ञूणि की मांग बराबर 
बनी रही है | । 


प्रस्तुत ग्रन्थ : ५ 


ही होता, तब तो स्रंपादक मुनिराजों का उक्त एकांगी माय उचित भी माना का सकता था, किन्तु 
निशीथ की टीकाग्रों में भारतीय इतिहास के सामाजिक, राजनैतिक, घामिक, दार्धनिक आदि 
विविध अंगों को स्पर्श करने वाली प्रचुर सामग्री होने के कारण, तत्‌-तत्‌ छ्षेत्रों में संघोघन करने 
वाले जिज्ञासुओ्रों के लिये भी निशीथ एक महत्त्वपूर्ण उपयोगी ग्रन्धराज है, श्रत: उसकी ऐकान्तिक 
गोष्यत्ता विद्यानों को कथमपि उचित प्रतीत नहीं होती। ऐसी स्थिति में भारतीय इतिहास के विदिघ 
क्षेत्रों में संशोधन कार्य करने वाले विद्वानों को सभाष्य एवं सचूणि निम्नीध सूत्र उपलब्ध करा 
कर, उक्त मुनिराजद्वय ने विद्वानों की उपकृत किया है, इसमें संदेह नहीं। जिस सामग्री का 
उपयोग करके प्रस्तुत संस्करण का प्रकाशन हुआ है, वह सामग्री पर्याप्त है, ऐसा नहीं कहा 

जा सकता । फिर भी संपादकों ने श्रपनी मर्यादा में जो कुछ किया है श्रौर विद्वानों के समक्ष 
सुवाच्य रूप में निशीयसूत्र, नियु'क्तिमिश्रित भाष्य और विशेष चूणि प्रकाशित कर जो उपकार 
किया है, वह चिर स्मणीय रहेगा, यह कहने में जरा भी अतिशयोक्ति नहीं है। संगरादकों का 
इस दिश्या में यह प्रथम ही प्रयास है, फिर भी इसमें उन्हें जो सफलता मिली है, वह कार्य की 
महत्ता श्रौर गुरुता को देखते हुए- साथ ही समय की श्रल्पावधि को लक्ष्य में रखते हुए प्रश्नूतपूर्व 
है। अत्यन्त श्रल्प समय में ही इतने विराट ग्रन्थ का संपादन श्रौर प्रकाशन हुप्ना है । समय ग्रोर 
श्रथ॑व्यय दोनों ही दृष्टियों से देखा जाए, तो वह्‌ नगण्य ही है। किन्तु जो कार्य मुनिराजों की 
निष्ठा ने किया है, वह भविष्य में होने वांले श्रन्य महत्वपूर्ण कार्यो के प्रति उनके ग्रन्तमंन को उत्साह- 
शील बनाएगा ही, तदुपरान्त विद्वान लोग भी श्रव उनसे इससे भी श्रधिक प्रभावोत्ादना ग्रन्थों 
के प्रकाशन-संपादन की श्रपेक्षा रखेंगे-- यह .कहने में तनिक भो संकोच नहीं । हम श्राशा करते 
हैं कि उपाध्याय श्री अमर मुनि तथा मुनिराज श्री कन्हयालाल जी, प्रस्तुत क्षेत्र में जब 

प्रथम वार में ही इस उल्लेखनीय सफलता के-साथ आगे झाये हैं, तब वे दोनों अश्रपने प्रस्तुत सुनग 
सहकार को भविष्य में भी वनाये रखेंगे और विद्वानों को अनेकानेक ब्रन्थों के मथुर फलों का 
रसास्वादन कराकर अपने को चिर यशस्वी बनाएंगे | कहीं यह न हो कि प्रथम प्रयास के इस 
अभ्ृत पुव॑ परिश्रम के कारण आने वाली थकावट से प्रस्तुत क्षेत्र ही छोड़ वेंठे, फलस्वरूप हमें 
उनसे प्राप्त होने वाले सुपकव साहित्यिक मिष्ट फलों के रसास्वाद से वंचित होना पड़े। हमारी 
और अन्य चिद्वानों की उनसे यह विनम्र प्रार्थना है कि वे इस क्षेत्र में अधिकाधिक प्रगति करें 
ओर यथावसर अपनी अप्नुल्य सेवाएं देते रहें । 


निशीयथ का महत्व ; 


छेद सूत्र दो प्रकार के हैं--एक तो अंगान्तग्गंत और दूसरे अंगनवाह्य | निशीय को 
अंगान्तर्गत माना गया है, और शेप छेद सूत्रों को अंग वाह्म; न्‍्यह निगीव सूत्र की महत्ता को 
सप्रमाण सूचित करता है | छेद्सूच्न का स्वतंत्र वर्ग वना और निशीय की गणना उससे कन 
जाने लगी , तव भी वह स्वयं अंगान्त्गंत ही माना जाता रहा “इत्र वात का सूचना प्रस्टुत 
निशीध सूत्र की चूरणि के प्रारंभिक भाग के अव्येताम्रों ते छिपी नहीं रहेगी । नवापि यदि स्पष्ट 
रूप से देखना हो, तो इसके लिए निशीध भाष्य की गा० ६१६० और उसकी सोत्याव चूत का 
पढ़ना चाहिए। वहाँ शिष्य स्पष्ट रूप से प्रसन करता है कि कालिक झ्ुत ध्राचारांगाद है सार 
प्रकल्प-निशोथ उसी का एक अंश है; ग्रतएव वह तो आरय॑ रज्षित के हारा अनुयोगों का पायंदय दिए 


| 
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जाने पर, चरणानुयोग के ग्रन्तर्गत हो गया। किन्तु जो ग्रन्य छेद अध्ययन अंग वाह्म हैं, उनका 
समावेश कहाँ होगा ? उत्तर में कहा गया है कि वे छेद सूत्र भी चरणानुयोग में ही सम्मिलित 
समभने चाहिएँ । इससे स्पष्ट है कि समग्र छेदों में से केवल निशीध ही गंगान्तगंत है। 


भाष्यकार के मत से छेदसूत्र उत्तम शत" है। निशीथ भी छेद के अ्न्तगंत है, अतः उक्त 
उल्लेख पर से उसकी भी उत्तमता सूचित होती है। कहा गया है कि प्रथम चरणानुबोग का 
अर्थात्‌ आचारांग के नव अध्ययन का ज्ञान किये विना ही जो उत्तमश्रत का अध्ययन करता है, 
वह दंडभागी बनता हैः । छेद सूत्रों को उत्तम श्रत क्‍यों कहा गया ? इसका उत्तर दिया गया है 
कि छेदों में प्रायश्चित्त-विधि बताई गई है, और उससे झ्राचरण की विशुद्धि होती है। भ्रतएव 
यह उत्तम श्रुत है? । उपाध्यायादि पदों की योग्यता के लिये भी निशीथ का ज्ञान आवश्यक माना 
गया है* । निशीथ के ज्ञाता को ही श्रपनी टोली लेकर प्रथक्‌ विहार करने की आराज्ञा 
शास्त्र में दी गई है । इसके विपरीत यदि किसी को निशीथ का सम्यक्‌ ज्ञान नहीं है, तो वह 
अपने गुरु से पृथक होकर, स्वतंत्र विहार नहीं कर सकता"। आ्राचार प्रकल्प-निशीथ का उच्छेद 
करने वालों के लिये विशेष रूप से दण्ड देने की व्यवस्था की गई है* । इतना ही नहीं, किन्तु 
निशीय-घर के लिये विशेष अ्रपवाद मार्ग की भी छूट दी गई है | इन सब वातों से-- 
लोकोत्तर दृष्टि से--भी निश्नीथ को महत्ता सिद्ध होती है। 


छेद सूत्र को प्रवचन रहस्य कहा गया है । उसे हर कोई नहीं पढ़ सकता, किन्तु विशेष 
योग्यतायुक्त व्यक्ति ही उसका अ्रधिकारी होता है। भ्रनधिकारी को" इसकी वाचना देने से 
वाचक, प्रायश्चित्त का भागी होता है" * । इतना ही नहीं, किन्तु योग्य पात्र को न देने से भी 
प्रायश्चित्त का भागी होता है*" । क्योंकि ऐसा करने पर सूत्र-विच्छेद आदि दोप होते हैं १९ 


आचार प्रकल्प-निशीथ के अध्ययन के लिये कम-से-कम तीन वर्ष का दीक्षापर्याय विहित 
है । इससे पहले दीक्षित साधु भी इसे नहीं पढ़ सकता है*3३ । यह प्रस्तुत झ्ञास्त्र के गोभीर्य की 
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निशीयथ का महत्त्व : न 


. ओर: महत्त्वपूर्ण संकेत है। साथ ही यह भी कहा गया है कि केवल दीक्षापर्याय ही ग्रपेक्षित नहीं 
है, परिणत बुद्धि" का होना भी आवश्यक है । 


दोपों की आलोचना, किसी भ्रधिकारी गुरु के समल, करनी चाहिए । प्राचीन परंपरा गे 
श्रनुसार कम-से-कम कल्प श्र प्रकल्प--निश्चीथ का ज्ञान जिसे हो, उसी के समक्ष ग्रालोचना 
की जा सकती है* । जब तक कोई श्रुत साहित्य में निशीय का ज्ञाता न हुआ हो, तब सक बह 
आलोचना सुनने का अधिकारी नहीं होता-यह प्राचीन परंपरा रही है । श्रागें चलकर कल्प 
शब्द से दक्ा, कल्प और व्यवहार--ये तीनों शास्त्र विवक्षित माने गये हैं । और गायागत 'तु' घब्द 
से प्रन्य भी महाकल्प सूत्र, महा-निशीथ और नियुक्ति पीठिका भी विवक्षित है, ऐसा माना जाने 
लगा१ | किन्तु मूल में कल्प और प्रकल्प-निश्चीथ ही विवक्षित रहे, यह निशीय की महत्ता सिद्ध 
करता है। झ्रालोचनाई ही नहों, किन्तु उपाध्याय पद के योग्य भी वही व्यक्ति माना जाता था. 
जो कम-से-कम निशीयथ को तो जानता ही हो* । श्रुत-ज्ञानियों में प्रायश्चित दान का झ्धिकारं 
भी वही है, जो कल्प और प्रकल्प-निशीथ का ज्ञाता हो। इससे भी शास्त्रों में निशीय का बया 
महत्त्व है, यह ज्ञात होता है "। इसका कारण यह है कि अनाचार के कारण जो प्रायदिचत्त 
श्राता है , उसका विधान निशीथ में विशेष रूप से मिलता है। | और उस प्रायश्चित्त विधि के 
पीछे बल यह है कि स्वयं निशीथ का श्राघार पूर्वंगत श्रुत है, अतः उससे भी शुद्धि हो सकती 
है? । इसका फलितार्थ यह है कि केवली और चतुर्देश पूवंधर को प्रायश्चित्त-दान का जैसा 
अधिकार है, प्रकल्प-निशीथ घर को भी वेसा ही अधिकार है* । निशीध सूत्र के श्रधिकारी स्‍श्लोर 
'ग्रनधिकारी का विवेक करते हुए भाष्यकार ने अंत में कहा है कि जो रहस्थ को संभाल न 
सकता हो, जो भ्रपवाद पद का श्राश्रय लेकर अनाचार में प्रवृत्ति करने वाला हो, जो ज्ञानादि 
आ्राचार में प्रवृत्त न हो, ऐसे व्यक्ति को निश्चीथ सूत्र का रहस्य बताने वाला संसार-अ्मण का 
भागी होता है । किन्तु जो रहस्य को पचा सकता हो, यावज्जीवन पर्यन्त उसको घारत कर 
सकता हो, मायावी न हो, तुला के समान मध्यस्थ हो, समित हो, झौर जो कल्पों के प्नुपालन में 
स्वयं संलग्न होकर दूसरों के लिये मार्ग दशशंक दीपक का काम करता हो, वह घधममंमार्ग व 
आचरण करके अपने संसार का उच्छेद कर लेता है। भ्रर्थात्‌ निश्नीय के बनाये मार्ग पर चलने 
का फल मोक्ष है" । 


व्यव० उद्देंश १०, सूृ० २०--२६; व्यवहार भा० गा० १०१--१०२। तथा नि6 चू ० पृ० ई 
नि० गा० ६३६५ भौर व्यवहार भाष्य, विभाग-२, गा० १३७; 

निशीय चु० गा० ६३६५१ और व्यवहार टीका त्रिभाग २, गा० १३७; 

व्यवहार सूत्र उहेंश ३, सूत ३ 

नि० गा० ६४६८ 

नि० गा० ६४२७, ६४६६ 

वही, गा० ६५०० व्यवहार भाष्य टद्वि० विभाग, गा० २५४; ठृ० विभाग, गा [६६ 
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निशीय सूत्र ही नहीं, किन्तु उसकी 'पीठिका' के लिये भी कहा गया है कि यदि कोई 
अबहुश्नुत, रहस्य को वता देने वाला, जिस किसी के समक्ष--यावत्‌ श्रावकों के संमुख भी अपवाद 
की प्ररूपणा करने वाला, अपवाद का अवलंवन लेने वाला,असंविग्न और दुरवंलचरित्र व्यक्ति हो, 
तो उसे पढ़ने का अधिकार नहीं है। श्रतएवं ऐसे अनधिकारी व्यक्ति को 'पीठिका' के अर्थ का 
ज्ञान नहीं कराना चाहिए । यदि कोई हठातृ ऐसा करता है तो वह प्रवचन-घातक होता है भौर 
.दु्ले म-बोधि बनता है।" 


लोकोत्तर दृष्टि से तो इस प्रकार निश्ञीथ का महत्त्व स्वयं सिद्ध है ही, किन्तु लौकिक 
दृष्टि से भी निश्ीय का महत्त्व कुछ कम नहीं है । ईसा की छठी सातवीः शती में भारत वर्ष के 
सामाजिक, राजनेतिक तथा धामिक संघों की क्या परिस्थिति थी, इसका ताहश चित्रण निशीय- 
भाष्य और चूणि में मिलता है । तथा कई शब्द ऐसे भी हैं, जो अन्य शास्त्रों में यथास्थान प्रयुक्त 
मिलते तो हैं, किन्तु उनका मूल अर्थ क्या था, यह अ्रभी विद्वानों को ज्ञात नहीं है । निशीय- 
चूंणि उन छाब्दों का रहस्य स्पष्ट करने की दिश्या में एक उत्कृष्ट सावन है, यह कहने में तनिक 
भी अतिशयोक्ति नहीं है । 


/निसीह” शब्द और उसका अर्थ : 


आचारांग नियु क्ति में पांचवीं चूला का नाम झायार पकष्प' तथा 'निसीह' दिया हुम्रा 

है* । अन्यत्र भी उक्त शास्त्र के ये दोनों नाम मिलते हैं। नन्‍दी में (सू० ४४) और पक्खियसुत्त 

'(पृ० ६६) में भी 'निसीह' शब्द प्रस्तुत शास्त्र के लिये प्रयुक्त है।घवला में इसका निर्देश 

'णिसिहिय' शब्द से हुआ है । तथा जय घवला में 'णिसीहिय' का निर्देश है? । और अंगम्रन्नप्ति 
_चूलिका में (गा० ३४) 'णिसेहिय' रूप से उल्लेख है । 

.. 'निसीह' शब्द का संस्कृत रूप 'निशीथ', तत्त्वार्थ-भाष्य४ जितना तो प्राचीन है ही । 
किन्तु दिगम्वर साहित्य में उपलब्ध 'णिसिहिय'--या 'णिसीहिय' शब्द का संस्कृत रूप 'निपिधक' 
हरिवंश पुराण में (१०, १३८) मिलंता है, किन्तु गोम्मट सार टीका में निषिद्धिका' रूप निदिष्ट 
है, “निपेघनं प्रमाददोषनिराकरण' निषिद्धिः, संज्षायां क पत्यये 'निपिद्धिका' प्रायश्चित्तशास्त्रमित्यय: । 

- ह (जीव काण्ड , गा० ३६८) 


वेवर ने 'निसीह' शब्द के विपय में लिखा है : 
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निसीह शब्द और उसका अर्थ : 
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ि 
श्र्थात्‌ उनके मतानुसार “निम्तीह' झब्द का स्पष्टीकरण संस्ट्त में निषेधा शब्द हे माप 
संबन्ध जोड़कर होना चाहिए, न कि “निश्चीब घब्द से | अपने इस संत की पष्टि में उस्णोए 
दश सामाचारीगत द्वितीय 'नेपेघिकी! समाचारी के लिये प्रयुक्तन निर्मोहिया' पतद हे 
उपस्थित किया है | तथा स्वाध्याय-स्थान के लिये प्रयुक्त 'निर्ीह्विया'? शब्द हा ४ी प्रशनर 

किया है । और उन छब्दों की व्यास्यराग्रों को देकर यह फलित किया है कि ]कगए ६१४ 
7089 4707ल्‍80)9 00प०७व१े४ फर्क 6 ९छफ्रेशाववे0णा 0५ 'प्लांधा5 [निर्ोष) ८ 
आधएए शा णआा०--अ्रर्थात्‌ निसीह' शब्द को “निशीव' घब्द के द्वारा ब्यानणत गारता 
अ्रम है। गोम्मटसार की व्याख्या भी इसी ओर संकेत करती है । दिगम्बरपरंपरा मे एझ 
शान्न के लिये प्रयुक्त शब्द 'णिसिहिय' या 'णिसीहिय' है। श्ता[व उक्त शब्द थी ब्यारया, 


उस प्रकार के अन्य शब्द के आधार पर, “निपिबक! या “निपिद्धिका होना पसंगत मप्र 
लगता । | 

दिगम्बरों के यहाँ प्राकृत दाब्दों का जब संस्कृतीकरण हुप्ना, तब उनके समन थे सेल 
शास्त्र तो थे नहीं । अतएव शब्दसाहश्य के कारण वेसा होना स्वाभाविक था। शिनतु देशमा 
यह है कि जिनके यहाँ मुल शास्त्र विद्यमान था और वह पठन पाठन में भी प्रवद्ठित सा, तय 
यदि उन्होंने “निसीह' की संस्कृत व्याख्या “निशीय' घब्द से की तो, क्या वह उचितथा या नरों । 
समग्र ग्रन्थ के देखने से, और नियु क्तिकार आ्रादि ने जो व्यान्या की हैं उसके झाथार पर, दया 
खास कर तत्त्वार्थ भाष्य को देखते हुए, यही कहना पड़ता हैं कि निर्तीह शहद वा सदा: 


व्याख्याकारों ने जो निशीथ' के साथ जोड़ा है, वह अनुचित नहीं है। निशीस सूझ्ठ में यातराण 
निषेध नहीं है, किन्तु निपिद्धवस्तु के आचरण से जो प्रायश्चित्त होता हैँ उनका विधान है" 

ग्र्थात्‌ जहाँ कल्प आदि सूत्रों में या झ्रातारांग की प्रथम चार चूलाग्रों में सिषेया का ताठठा / 
वहाँ निशीध में उनके लिये प्रायश्चित्त का विधान है| स्पष्ट है कि निपिद्ध वस्तु वा था निषा दा 
प्रतिपादन करना, यह इस ग्रन्थ का मुल्य प्रयोजन नहीं है। गौणरूप से उन निधिद हरुगे हा 
प्रसंगवश उल्लेख मात्र है। वयोंकि उनका कथन किए विना प्रायण्चित्त का विधान ऐसे गया २ 
व्यान देने की वात तो यह है कि इस ग्रन्थ में ऐसा एक भी सूत्र नहीं मिलता, जो लपेशपर: 
हो । ऐसी स्थिति में “निषेध” के साथ इसका संवन्ध जोड़ना अनावश्यक है। वस्तु रियल एए 

कि वेवर ने और गोम्मट-टीकाकार ने, इस ग्रन्थ के नाम का जो पर्म प्राचीन दीराहार ५ 


ह+४+४०»७+०- -++-+ततत>तततत+तततत+त.++_++++ *+- 


१. इन्डियन एन्टीववेरी, भा० २६, पृ० ६७ 
२. उत्तराप्ययन २६, २ 

३. दशवबं ० ९, २, २ 

४,  इन्डियन एन्टीकवेरी, भा० २१, ए० ६७ 
रे 


हि 


इसका समन वीरसेदाचाये ने भी दिया है--शिमसिहिय इटुंशिगाररिटश शरण 
चण्ण्ण फुएणएः--घदला, भाग ६, ए० ६८। 
शाशाभेद्िशण पायच्चिचविद्यर्ण सिस्लीटियं वस्तेदि -डफपरशा, माल , ४ दि: 


१० ... निशीय्थ : एक अध्ययन 


किया है, उस पर ध्यान नहीं दिया । अत्एव उनको यह कह्पना करनी पड़ी कि मूल शब्द 

'निसीह' का संस्कृत रूप “निषेव! से सम्बन्ध रखता है। “निशीथ' नाम के जो अन्य पर्याय- 
वाचक छा्द दिये हैं*, उनमें भी कोई निषेघपरक नाम नहीं है। ऐसी स्थिति में इस ग्रन्थ का 
नाम निश्वीथ के स्थान में “निषेघ' करना उपयुक्त नहीं कहा जां सकता-। टीकाकारों को 
'निसीहिया' शब्द और उसका भअर्थ अत्यन्त परिचित्त भी था । ऐसी स्थिति में यदि उसके साथ 
'निसीह' शब्द का कुछ भी सम्बन्ध होता, तो वे श्रवश्य ही वेसी व्याख्या करते। परन्तु वैसी व्याख्या 
नहीं की, इससे भी सिद्ध होता है कि 'णिसीह' का 'निशीथ' से सम्बन्ध है, न कि 'निषेध' से । 


“'णिसीह'--निशीथ शब्द की व्याख्या, परम्परा के अनुसार निक्षेप पद्धति का आश्रय 
लेकर, नियु क्ति-भाष्य--चूण में की गई है? । उसका सार यहाँ दिया जाता है, ताकि निशीथ 
शब्द का अर्थ स्पष्ट हो सके, और प्रस्तुत में क्या विवक्षित है--यह भी श्रच्छी तरह ध्यान में 
ग्रा सके | ह 


निशीथ शब्द का सामान्य श्रर्ण किया गया है--अ्प्रकाश ।--'णिसीहमप्रकाशम्‌ ३ । द्रव्य, 
क्षेत्र काल और भाव की दृष्टि से जो निशीथ की विवेचना की गई है, उप्त पर से भी उसके 
वास्तविक श्रर्थ का संकेत मिलता है। 


द्रव्य निशीथ मेल या कालुष्य है। गंदले पानी में कतक वृक्ष के फल का चूर्ण 
डालने पर उसका जो मैल नीचे बैठ जाता है वह द्रव्य निशीथ है, और उसका प्रतिग्रोगी 
स्वच्छ जल अनिशीय है । शअर्थात्‌ जो द्रव्य अस्वच्छ या कलुप है, वह निशीथ है। 


क्षेत्रद्टष्टि से लोक में जो कलुप श्रर्थात्‌ श्रंघकारमय प्रदेश हैं उन्हें भी निशीथ की संज्ञा. दी 

गई है। देवलोक में अवस्थित क्ृष्ण राजियों को, तियंग्लोक में अ्रसंख्यात द्वीप समूहों के उस पार 

अवस्थित तम:काय को, तथा सीमंतक आदि नरकों को अंवकाराबवृत होने से निशीथ कटद्दा गया 

है। मेल जिस प्रकार स्वयं कलुप या श्रस्वच्छ है अर्थात्‌ स्वच्छ जल की भांति प्रकाश-रूप नहीं 

है, वैसे ही ये प्रदेश भी कलुप ही हैं। वहाँ प्रकाश नहीं होता, केवल अंधकार ही अंधकार है । 

इस प्रकार क्षेत्र की दृष्टि से भी अप्रकाण, अप्रकट, या अस्वच्छ प्रदेश, श्रर्थात्‌ श्रंघकारमय 
' प्रदेश ही निशीथ है। 


काल की दृष्टि से रात्रि को निशीथध कहा जाता है, क्योंकि उस समय भी 
' प्रकाश नहीं होता, अपितु अंवकार का ही राज्य होता है। श्रतएव रात्रि या मध्यरात्रि भी काल- 
टृष्टि से निशीय है ।* है 
१, नि० गा० ३ 
२. नि० गा० ६७ से पे 
३, नि० चू० गा० ६८, ईडपरे | रु 
४. रात में होने वाले स्वाध्याय को भी “िश्ीथिका” कहा गया है। इसी पर से प्रस्तुत सूत्र, 
जो प्राय: प्रप्रकाश में पढ़ा जाता है, निशौध नाम से प्रसिद्ध हुआ है। घवला भर जय- 
ह घवता में निशीथिका' का ही प्राकृतरूप “'निसीहिया' स्वीकृत है, ऐसा मानना उचित है ! 





निसीह शब्द और उसका धअर्थ : 


भाव की दृष्टि से जो अप्रकाथरूुप हो वह निश्नीय कहा जाहाई 
निशीय सूत्र, इसीलिये निशीथ कहा गया कि यह सूत्ररूुप में, बर्थ रूप में हर ४ 
प्रकाश-योग्य नहीं है, किन्तु एकान्‍्त में ही पठनीय है। चर्चा झा मार गह / #ि 


अ्रंघकारमय है--अश्रप्रकाद है, वह लोक में निशीथ नाम से प्रसिद्ध ह । प्रदगद जो भी प्राणय: 


धर्मक हो, वह सव निश्ञीथ कहे जाने योग्य है । 


ज॑ होति अभ्र्पगासं, तं तु णिसीर्ट ति लोगन्संस्द्धि । 
ज॑ भअ्रप्पगासवम्मं, शण्यें पि तय॑ निर्माध॑ ति।' 


भाव निशीथ का लौकिक उदाहरण रहस्य सूत्र है । हर किसी के लिये सप्पाणनीयए सारण 
सृत्रों में विद्या, मंत्र और योग का परिगणन किया गया हू। ये सूत्र प्रपरिणित इृद्धियारे ९४ 


समक्ष प्रकाशनीय नहीं हैं, फलतः: ग्रुप्त रखे जाते हैँ । उसी प्रकार प्रस्तुत निधीय सम री 
रखने योग्य होने से 'निशीथ' है । 


चूणिकार ने निशीथ शब्द का उपयुक्त मूलानुसारी ब्र्थ करके दूसरे प्रह्मर | 
श्र्थ देने का प्रयत्न किया है : 


कतक फल को द्रव्य निसीह कह सकते हैं, क्‍योंकि उसके हारा शत हाय गए 


| *ह ८३) ६ 


जाता है श्रर्थात्‌ जल से मल का अंश दूर हो जाता है-नजिशा गेश पशु 


पक्रिखतिण मलो शिस्तीयति-- उदगादवगच्छतीत्यथं: ।' प्रस्त॒त में प्रात शब्द निमोद पा गा 
संस्क्षत दाब्द नि > सद से जोड़ा गया है ।* 


क्षेत्रणिसीह, द्वीप समुद्रों से वाहिरी लोक है, क्योंकि वहाँ जीव यौर पुरगदो हा 


जात होता है। “खेत्तणिसीह बहिद्दीयसमुद्दादि्ोगा य, जहा से पप्प जीवपुरामा् शभाए 


कह ४8६: १, + ४7६४ 


रे दल 
भी अपगम ही वित्रक्षित है। भ्र्थाव्‌ ऐसा क्षेत्र, जिसके प्रभाव से जीव तथा एदुयॉओ 7 हे 


होता है--अर्थाव्‌ वे दूर हो जाते हैं , क्षेत्र निशीय कहा जाता है । 
कालणिसीह दिन को कहा गया है; वह इसलिये कि रात्रि दे संवदवर एा प्रन्‍याम 


होते ही हो जाता है | “कालणिसीहं भरष्टों, तं पष्प रातीत्मर्स नि्मीयश भायदि ॥ छाप व गए 


शब्द का श्रपगम श्रथ॑ं हो अभिप्रेत है । 


भावणिसीह की व्यास्या स्वयं भाष्य कार ने वी है : 
अट्ठविष्ट-कम्मपंको शिक्तीयते ऊुण सं शि 








६. 'उपनिषद्‌ शब्द में भी उप+कनिक है। उसया #र्दे ँै+रिर इडहआशन 


झतन्तानमल निरस्त होता है वह 'धपनिपद है। धयदा हो गग हे गगीह उधर ह 


जाता हैं वह 'डपतिपद' है । 


१२ निशीथ : एक अव्ययन 
श्र्थात्‌ अष्टविव कमंमल जिससे बेठ जाए*--दूर हो जाए, वह निशीय है । 


स्पष्ट है कि यहाँ भी णिसीह शब्द में मूल घातु नि >सद्‌ ही माना गया है। 'उपनिषद्‌' . 
में भो उप & नि < सद्‌ धातु है। उसका तात्पयें भी पास में बिठा कर ग्रुरु द्वारा दी जाने 

वाली विद्या से है। अर्थात्‌ उपनिषद्‌ शब्द का भी “रहस्य! 'गोप्य' एवं 'भअप्रकाश्य' अर्थ की ओर 
ही संकेत है। निपेव शब्द में मूल धातु नि < सिध्‌ है। भ्रतः स्पष्ठ ही है कि वह यहाँ विवक्षित 
नहीं है । 

तात्पयं यह है कि णिसीह--निशीथ शब्द का मुख्य अर्थ गोप्य है। अस्तु जो रात्रि की 
तरह भ्रप्रकाशरूप हो, रहस्यमय हो, अप्रकाशनीय हो, गुप्त रखने योग्य-हो, ग्रर्थात्‌ जो सबे- - 
साधारण न हो, वह निशीथ है। यह आचार-प्रकत्प शास्त्र भी वसा ही है, श्रत: इसे निशीथ सूत्र 
कहा गया है । णिसीह-निशीथ शब्द का दूसरा श्र्थ है--जो निसीदन करने में समथे हो । 
ग्र्थात्‌ जो किसी का अपगम करने में समर्थ हो, वह 'णिसीह*-निशीथ है। झ्राचारप्रकल्प शास्त्र 
भी कमंमल का निसीदन-निराकरण करता है, अतएवं वह भी निश्ञीयथ कहा जाता है। हाँ 
तो उपयुक्त दोनों अर्थों के श्राधार पर प्राकृत 'णिसीह' शब्द का सम्बन्ध “निषेध' से नहीं - 
जोड़ा जा सकता | 


निशीय चूर्णि में शिष्य की ओर से शंका की गई है कि३ यदि कमंविदारण के कारण 
 श्रायारपकप्प श्ास्ष को निशीथ कहा जाता है, तव तो सभी अ्रध्ययनों को निशीथ कहना 
चाहिए; क्योंकि कर्मक्षय करने की शक्ति तों सभी अध्ययनों में है । ग्रुह की शोर से उत्तर 
दिया गया है कि अन्य सुत्रों के साथ समानता रखते हुए भी इसकी एक अपनी विश्येपता है 
जिसके कारण यह सूत्र निशीथ” कहा जाता है। वह विशेषता यह है कि यह शास्त्र, अन्यों को 
श्रर्थात्‌ अधिकारी से भिन्न व्यक्तियों को, सुनने को भी नहीं मिलता | अगीत, भ्रति परिणामी 
और अपरिणामी अनधिकारी हैं, श्रतः वे उक्त अध्ययन को सुनने के भी भ्रविकार नहीं हैँ, क्योंकि 
यह सूत्र अनेक भ्रपवादों से परिपूर्ण है । और उपयुक्त अनधिकारी श्रनेक दोपों से युक्त होने के 
कारण यत्र तत्र अर्थ का अनर्थ कर सकते हैं । 

.. एक ओर भी शंका-समाधान दिया गया है। वह यह कि जिस प्रकार लौकिक आरारण्यक 
आदि शास्त्र रहस्यमय होने से निश्वीथ हैं, उसी प्रकार प्रस्तुत लोकोत्तर शास्त्र भी निशीथ है। 
दोनों में रहस्यमयता की समानता होने पर भी प्रस्तुत आचारश्रकल्पशास्त्र-रूप निशीथ की 
यह विशेषता है कि वह कर्ममल को दूर करने में समर्थ है. जबकि अन्य लौकिक निशीय-- 


१. यहाँ बैठने से कर्म का क्षय, क्षयोपश्ठम और उपश्यम विवक्षित है । 
२. गाया में 'शिसीध/ पाठ है। वह कय! के कघ! रूप की याद दिलाता है | मात्र शब्द- 
: श्रुति के आधार पर 'णिस्तीघ! का “निषेध! से सम्बन्ध न जोड़िए, क्योंकि ब्युत्तत्ति में 
(शसीयते जेण' लिखा हुमा है । | 
.+ है, नि० गा० ७० की चूणि 
अ्रविसेसे वि विसेसो सुइ' पि ज॑ णेह अण्णयसि'--नि० गा० ७० 


निसीह शब्द और उसका अर : ६: 


आ्रारण्यकादि वैसे नहीं हैं। आारण्यकादि शास्त्र तो सब कोई सुन सदते है , जद कि प्रस्भर 
निशीथ शास्त्र अ्रन्य तीथिकों के श्रुतिगोचर भी नहीं होता। स्वनीमिक्तों में नी . 
इसके भ्रधिकारी नहीं हैं । यही इसकी विशेषता है ।* 


यह चर्चा भी इस बात को सिद्ध करती है कि णिसीह शब्द का सम्बन्ध निषेध मे सका, 
किन्तु रहस्यमयता या ग्रुप्तता से है। अर्थात्‌ निसोह का जो प्रप्रकाश रूप निशोव झवं लिया 
गया है, वही मौलिक श्रर्थ है । 


प्रस्तुत निशीय सूत्र का तात्पर्य भिषेध से नहीं है--इमकी पृष्टि नियुक्ति, भाण्य वा 
चूणि ने, जो इस शास्त्र का प्रतिपाद्य विपय या अधिकार बताया है, उससे थी होती है | झड्ा 
गया है कि श्राचारांग सूत्र के प्रथम नव ब्रह्मचर्य प्रध्ययनों श्रौर चार चुलाप्रों में उपदेश दिया मा 
है, श्र्थात्‌ कर्तंव्याकर्तव्य का विवेक बताया गया है । किन्तु पॉँचवी चुल। नि्शीय में वितधक्ता 
के लिये प्रायधिचत्त का विधान है । ग्र्धात्‌ निशीय चूला का प्रतिपाद्य बिवय प्रायध्दित है । 
ग्तएव स्पष्ट है कि प्रस्तुत 'णिसीह' शब्द का संस्कृतरूप 'निपेघ' नहीं बन सदसा । 


“निशीथ' के पर्याय : 


आ्राचारांग की चूलाग्रों के नाम नियुक्ति में जहाँ गिनाए है. वहाँ पांचदी चूला दा नाम 
आ्रायारपकप्प' ३<आ्राचार प्रकल्प' बताया गया है । आगे चलकर स्वयं निमु क्तिरर ने वचियी तारा 
का नाम 'निसीह'*>निशीय भी दिया है। अतएवं निशीव पअ्रथवा ग्राचार प्रदाहप, से दोनों नाम 
इसके सिद्ध होते हैं" । टीकाकार भी इसका समथंन करते हैं। देशिए.८टीवावार ने 'पाः 
यारपकप्प' शब्द का पर्याय निशीथ' दिया है -“ब्राचारप्रकशा :---रिशीप :” (शादार नि० 
टी० २६१ ) | टीका में ग्रन्यत्र चूलामोों के नाम की गणना करते हुए भी टीकारार उसरा नाम 
'निशीधाध्ययन' देते हुँ * । उक्त प्रमाणों पर से यह स्पष्ट हो जाता है. कि ये दोनों सोम एव की 
सूत्र की सूचना देते हैं । 


निशीय सूत्र के लिए पकप्प शब्द भी प्रयुक्त है। परन्तु, झ्रायारप्वष्प वा ही संक्षिप्त ना+ 
“पकपष्प' हो गया है, ऐसा प्रतीत होता है | वर्योकि निशीय-चू्णि दे। प्रारंन में-- हुए वघापणमों 
पकप्पनासस्स विवरण' कन्‍्ने!'--(नि० चू० १० १) ऐसा चूणिकार ने कहा है। घायार शब्द वा पे+ 


१. नि० गा० ७० की चूणि 
र्‌, नि० गा० ७१ 
३. प्राचा6 नि० २६१ | नि० गार २ 


आाचा० नि० गा० ३४७ 
निशीष-चूणिकार भी एसे निसीह भूला रहते है--नि> पु ! 
ग्राच[० नि० टी० गा० ६१ 


टी: 


१४ निञीथ : एक अध्ययन 


देकर जिस प्रकार 'पकप्प' नाम हुआ, उसी प्रकार 'पकप्प' शब्द का छेद देकर केवल श्रायार' 
भी इसका नाम हो गया है- ऐसा ग्रुणनिष्पन्न नामों की सूचि के देखने से पता चलता है । 


“जझायारपकप्पस्स उ इमाइह गोण्णाह' णामधिज्जाइ शआ्रायारमाइयाई ''-नि० गा० २। 


तिशीय के जो अन्य ग्रुणनिष्पन्न नाम हैं, वे ये हैं-अग्ग>अग्न, चुलिया"चूलिका" । 
यह सब, नाम के एक देश को नाम मानने की प्रवृत्ति का फल है। साथ ही, इस पर से यह भी 
ध्वनित होता है कि आचारांग का यह भश्रध्ययन सबसे ऊपर है, या अ्रंतिम है। 


.... अन्यत्र भी निशीय सूत्र के निशीथ*, “पकप्प' 3-प्रकल्प और 'झायारपकप्प'*>ग्राचार 
प्रकल्प ये नाम मिलते हैं । 


दिगम्वर परम्परा में, जैसा कि हम पूर्व बता आए हैं, इसके नाम 'निसिहिय', 'निसीहिय 
'निंपिधक', और “निपिद्धिका' प्रसिद्ध हैं । 


निशीथ का आचारांग में संयोजन ओर प्रथककरण : 


श्राचारांग-नियुक्ति की निम्न गाथा से स्पष्ट है कि प्रारंभ में मुल झाचारांग केवल 
प्रथम स्कंध के नव ब्रह्मचर्य ग्रध्यपन तक ही सीमित था। पश्चात्‌ यथासमय उसमें वृद्धि होती 
गई । भ्रौर वह प्रथम 'बहु' हुआ और तदनन्तर-बहुतर' श्रर्थात्‌ आचारांग के परिमाण में 
क्रमश: वृद्धि होती गई, यह निम्न गाथा पर से स्पष्टतः प्र तिलक्षित होता है 
णवबंभचेरमइश्नो अ्रद्दरसपयसहस्सिशो वेग्ो । 
हवद य सपंचचूली बहु-बहुतरश्रो पयम्गेण । 
“श्राचा० नि० ११ 
... न्युक्तिमें प्रयुक्त 'बहु' और 'बहुतर' शब्दों का रहस्य जानना आवश्यक है। झ्राचारांग 
कें हीं आधार पर प्रथम की चार चूलाएँ बनीं और जब वे आचारांग में जोड़ी गई', तव बह 
बहु! हुआ | प्रारंभ की चार चूलाए' 'निशीथ' के पहले बनीं, श्रतएव वे प्रथम जोड़ी गई । इसका 
प्रमाण यह है कि समवाय" और नंदी *-दोनों में आ्राचारांग का जो परिचय डपलब्ब है, उसमें 
मात्र २२ ही श्रष्ययन कहे गये हैं। तथा अन्यत्र समवाय, में जहाँ आ्राचार, सूयगड, स्थानांग के 
ग्रध्ययनों की संख्या का जोड़ ४७ बताया गया है, वहाँ भी निशीय का वर्जन करके श्राचारांग 
के मात्र २५ अ्रध्यपन गिनने पर ही वह जोड़ ४७ वनता है* | अ्रतएव स्पष्ट है कि प्राचीन 
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निश्मीव का द्राचारांग में संयोजन और पृथछमारण : पु 


आगम-संकलन काल में एक काल ऐसा रहा है, जब चार चूलिक्ारं को प्रातारांग मे जो च्य 
चुकी थीं, किन्तु निशीब नहीं जोड़ा गया था | एक समग्र द्ाया कि १: 


गया, श्रौर तभी वह वह' से 'वहतर' हो गया । और उसके २६ अध्ययन हुए ! 
नंदी सूत्र श्रौर पत्रिखययुत्त - दोनों में ब्रागमों की जो सूची दी गई है, इसे देशने पर गए 


हो जाता उस काल तक ग्राममों के वर्गकिरण में छेद-जसा कोर्ट बर्न नहों झा | नेंदी शोर 
पविश्चययुत्त में अंग बाह्य प्रन्धों की गणना के समय, कासिक हसन में, निशीः पे 

। इससे स्पष्ट है कि एक ओर नंदी के अनुसार ही आआचारांग दे २४ ग्रध्ययन ख, हद 
प्रोर नंदी में ही अ्रंग बाह्य ग्रन्थों की सूची में निशीघ को स्थान प्राप्त है । घ्सतु यई 
कि उक्त नंदी यूची के निर्माण के समय निश्ीय आचारांग से पथझू था 
नियुक्ति के श्रनुमार निशीय आचारांग की ही पांचवीं चूला ग्र्वात्‌ २६ मा 5 
फलितार्थ यह होता है कि नन्दीगत आ्रागम-सूची वा निर्मापछाल शीर घाारान निया।' 


के 


की रचता का काल, इन दोनों के बीच में ही कहीं निश्ीय झाचारांग में छोटा गया 


ओ्रौर यदि नंदी को नियु क्तिः के बाद की रचना माना जाए, तब तो गंगा झगना हर 
ठीक होगा कि इस बीच वह (निशीत्र) 'प्राचारांग' से पृथक्‌ किया गया भा। 


श्रव प्रझन यह है कि निश्ीध को ग्ाचारांग में ही क्यों छोड़ा गया ? एृ्धगत 


ग्राचार नामक वस्तु के श्राधार पर निश्ीध का निर्माण हुथझ्ा था और उसका बासरताददा 7 
प्रचीन नाग श्राचार-प्रकल्प था। अ्तएवं कल्पना होती हैँ कि संभवत: बियय साम्य हे रह 


से ही वह आचारांग में जोड़ा गया हो। झौर ऐसा करने का सर यह प्रतीत गत 


4 
्च्य हे | 


आचार-प्रकल्प में प्रायश्चित्त का विधान होने से यह झ्रावश्यवा था कि बह प्रामाित ता का ईः 
से स्त्रयं तीर्थंकर के उपदेश से कम न हो ! बंग प्रन्‍्यों का प्रणयन तीर्थकर के उरदेश हे घयारार पर 
गणधर करते हैं, ऐसी मान्यता होने से अंगों का हो लोकोत्त र ग्राममरप प्रमाष्य संदवाएक 


है। अस्तु प्रामाण्य की प्रस्तुत उत्तम कोटि के लिए ही झाचार प्रत्प-निशीय हं| हा्ाराद 
का एक अंश या चूला माना गया. हो तो कोई झाय्चर्य की बान नहीं । 


| 


प्रथम की चार चूला तो ग्राचारांग के आधार पर हो बनी ली । घताय उस समावता 
तो शआ्राचारांग की चूला-रूप में सहज था ही । किन्तु पांचवी चूला निशोध का छाधार घादारार 
न होने पर भी उसे आचारांग में ही संमिलित करने में इस लिये प्रापज्षि न 7 सलाद पथ 
कि समग्र अंग प्रन्थों के मूलाधार पूर्वग्रन्य माने जाते पे। प्रस्तुत चूला गा निर्भाग पूरगण 
आचार वस्त नामक प्रकरण से हग्मा घाए। और दिपएय नी पाचादशंग से सद 


का एक नाम आचार'" भी है। वह भी इसी शोर संकेत तरता 
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३. प्राचा6 नि गा० शृ८८-२६० 
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श्च्द निशीय : एक अध्ययन 


अब इस प्रशइन पर विचार करें कि केवल इसी चूला को पृथक्‌ क्‍यों किया गया ? और कब - 
किया गया ? नाम से सूचित होता है कि यह ग्रन्य रहस्यरूप है- ग्रुप्त रखने योग्य है। और 
. यह भी कहा गया है. कि यह ग्रन्थ अपवाद मार्ग से परिपूर्ण है । अभ्रतः उक्त विशेषताओं के कारण 
यह झावश्यक हो गया कि हर कोई व्यक्ति इसे न पढ़े । उक्त मान्यता के मूल में यह डर भी था 
कि कहीं अनधिकारी व्यक्ति इसे पढ़कर अपने दुराचरण के सम्थंन में इसका उपयोग न करने 
लगें । अतएव इसके अध्ययन को मर्यादित करना आवश्यक था ।* 


प्राचीन काल में जब तक दशवंकालिक की रचना नहीं हुई थी, तब तक 
यह व्यवस्था थी कि दीक्षार्थी को सर्वप्रथम श्राचारांग का प्रथम अध्ययन शस्त्रपरिज्ञा पढ़ाया 
जाता था। और दीक्षा देने के वाद भी आचारांग के पिडेषणा संबन्धी प्रमुख अंश पढ़ने के 
: बाद हो वह स्वतन्त्र भाव से पिंडेयणा के लिये जा सकता था। इससे पता चलता है कि 
: दीक्षा के पहले ही आचारांग की पढ़ाई शुरू हो जाती थी* । किन्तु निशीथ की भ्रपनी विशेषता 
के कारण यह श्रावदयक हो. गया था कि उसे परिपक्व बुद्धि वाले ही पढ़े, और इसोलिये यह 
नियम बनाना पड़ा कि कम-से-क्म तीन वर्ष का दीक्षा-पर्याय होने पर ही निशीथ का 
अध्ययन कराया जाए। संभव है, ऐसी स्थिति में निशीथ को शेष आचारांग से प्रथक करना 
अनिवार्य हो गया हो ? 


. दूसरी बात यह भी है कि निशीय सूत्र मूल में ही अपवाद-बहुल ग्रन्थ है। और जेसे-जेसे 
उस पर नियुक्ति,-भाष्य-चूणि-विश्ञेप चू्णि ग्रादि टीका ग्रन्थ बनते गये, वेसे-वैसे उसमें उत्त रोत्त र॑ 
अ्रपवाद बढ़ते ही गये । ऐसी स्थिति में वह उत्तरोत्तर अधिकाधिक गोपनीय होता जाए, यह 
स्वाभाविक है । फलस्वरूप दोप ग्रन्थ से उसका पार्थक्य अनिवार्य हो जाए, यह भी सहज है। 
इस प्रकार जब आचारांग के शेषांश से निश्ीथ का पार्थक्य अनिवार्य हो गया, तत्र उसे सवंथा 
आचारांग से पृथक कर दिया गया | ; 


: अब प्रइन यह हैं कि नंदी और अनुयोगद्वार की तरह नवीन वर्गीकरण में उक्त सूत्र को 
चूलिका सूत्र-रूप से पृथक ही क्‍यों न रखा गया, छेद में हो शामिल क्‍यों किया गया ? इसका 
उत्तर सहज है कि जब दशा, कल्प, और व्यवहार, जिनका कि मूलाघार प्रत्याख्यान पूर्व था, छेद 
ग्रन्थों में संभिलित किये गये, तो निशीथ भी उसी प्रत्याख्यान पूर्व के श्राधार से निर्मित होने के 
कारण छेद ग्रन्थों में शामिल कर लिया जाए, यह स्वाभाविक है | इतना ही नहीं, किन्तु निश्ीथ 
का भी वैसा ही विषय है, जैसा कि ग्रन्य छेद ग्रन्थों का। यह भी एक प्रमाण है, जो निशीय 
सूत्र को छेद्द सूत्रों की खूंखला में जोड़े जाने की श्रोर महत्त्व पूर्ण संकेत है | 





नि० गा० ६६, ७० की चूरिं 
२. व्यवहार उहंश ३. विभाग ४, गा० १७४-१७६ 
३, व्यवहार उद्दश १०, सू० २१ पृ० १०७। 


निशीय सूत्र अंग या अंगवाह्य + 5] 


निशीथ स्रत्न अंग था अंगवाद्य ? 


ह समग्र ग्रागम ग्रन्थों का प्राचीन वर्गीकरण ईै--अंग घोर अंगवाद्य। निशीय शृण मे 
नाम से जो ग्रन्थ हमारे समक्ष है, उसे आचारांग की पांचवी चूदा' हाडा गया ह घोर धभ्ययन 
की दृष्टि से बह आचारांग का छत्वीसर्वा अ्रध्ययन घोषित किया गया ह#। दस पर 
से स्पष्ट है कि वह कभी अंगान्तर्गत रहा है । किन्तु एक समय ऐसा आया कि उपलद्ध घानारान 
सूत्र से इस अ्रध्ययन को पृथक्‌ कर दिया गया; और इसका छेद सूत्रों में परिः प्र 
जाने लगा | तदनुसार यह निशीय सूत्र, अंग ग्रन्थ-श्राचारांग का झंश होमे हे बपरण 
भ्ंगान्तगंत होते हुए भी,ग्ंग बाह्य हो गया? है । 

चस्तुत: देखा जाए तो भंग और अंगवाह्य जैसा विभाग उत्तरकालीन गस्पों में ना! 
होता है, किन्तु श्रंग, उपांग, छेद, मूल, प्रकीर्णक और चूलिका--इस मरप में घायम गस्पोंया 
विभाग होता है । और तदनुसार निश्चीय छेद में संगिलित फिया जाता है । 


एक वात की ओर यहाँ चिद्येप ध्यान देता ग्रावश्यक £ कि रंबये धाचाराने में को 
'निशीथ' एक अंतिम चूला रूप है । इसका ग्रयं यह है वि वह कनीन-जामी मृत श्रम £ 
जोड़ा गया था । श्र विशेष कारण उपस्थित होने पर उसे पुनः झाचारांग से प्रथा मार 
दिया गया । 

उपयुक्त विवेचन पर से यह वहा जा सकता है कि निध्यीव मौलिक रूप में घालादाय रा रा 
था ही नहीं, किन्तु उसका एक परिशिष्ट मात्र था। इस दृष्टि से छेद में, जो हि पंगदात था 
श्रंगेतर वर्ग था, निश्योथ को संमिलित करने में कोई प्रापत्ति नहीं हो सझती थी । 


अंगवर्म के अ्रस्तगंत न होने मात्र से निशीय का महस्त्व ग्रन्‍्य घंगे यग्थों मे बुद गम 
डसगे ऐद ४ 


हो गया है-- यह तात्पयं नहीं हैं; ब्योंकि निशीय वा अपना जो महत््व है, बढ़ी सो 
प्रन्त्गत करने में कारण है। निशीध को श्राचारांग का धंग केवल खवेतास्वर प्गग्ताय भें माना 
जाता है, यह भी ध्यान देने की वात है । दिगम्बर प्राम्ताव में निशीय को संगदारा प्रस्ध 77 
माना गया है । अंगों में उसका स्थान नहीं है। वस्तुनः झंग की ब्यारता हे. उदुसार नगीय घर 


वाह्य ही होना चाहिए | वयोंकि वह गणवरकद्वत तो है नहीं। स्पविर था शारातीय छाघायहुल 
है । श्रतएव जसा कि दिगम्वर झ्ाम्नाथ में उसे केवल प्रंगदाह्य पहा गया है. परदुक, छर 
पर्गे झे परखगेंठ ॥द7 


प्रंगवाह्मय ही होना चाहिए | झीर *सवेताम्बरों के यहां भी गंदतोसत्वा ऐेंद थः 
वह झपने ठीक स्थान पर पहुँच गया है । 
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५. ऐसी, पट धण्णागम भाग २ ए० ६६, तपः छू सायघाएट झाएण [दूर 5६, 


श्दर - निजशीथ : एक अध्ययन , 


... दिगम्वरों के यहाँ केवल १४ ग्रन्थों को ही अंगवाह्य बताया गया. है, श्ौर उन चौदह में छ. 
तो आवश्यक के छः अध्ययन ही हैं ! ऐसी स्थिति में निशीथ की प्राचीनता स्वतः सिद्ध हो 
जाती है | भौर इस पर से यह भी संभवित है कि वह झ्वेताम्बर-दिगम्बर के भेद के बाद ही 
क्रेभी आचारांग का अंश माना जाने लगा हो । । । ह 


निशीथ के कर्ता 


गा आचारांग की नियुक्ति में तो आ्राचारांग की चूलिकाशों के विषय में स्पष्टरूप से कहा गया 
“थेरेहिडण ग्गइ॒द्डा सीसहिभ्म॑ होठ पागढत्यं च। 
आयाराझो श्रत्थो झ्रायारग्गेसु पविभत्तो ॥7 


+-आचा० नि० २८७ 


कप अर्थात्‌ श्राचाराग्र-आचारचूलिकाशों के विषय को स्थविरों ने आचार में से ही लेकर 
शिष्पों के हिताथ॑ चूलिकागों में प्रविभक्त किया है। 


स्पष्ट है कि गणधरक्गकत" आचार के विषय को स्थविरों ने आचारांग की चूलाओओं में 
संकलित किया है | प्रस्तुत में आचार! शब्द के दो श्रर्थ किये जा सकते हैं। प्रथम की चार 
चूला तो श्राचार अंग में से संकलित की गई हैं, किन्तु पांचवीं चूला आयारपकप्प--निशीथ, 
प्रत्यास्यान नामक पूर्व की आचारवस्तु नामक दताय वस्तु के बीसवें प्राभृत में से संकलित है । 
भ्रर्थातु आचार शब्द से आचारांग और आचारवस्तु-ये दोनों ग्रर्थ अ्भिप्रेत हों, यह संभव 
है। ये दोनों अर्थ इसलिये संभव हैं कि नियुक्तिकार प्रथम चार चूलाओों के आधारभ्रत 
आ्राचारांग के तत्ततु्‌ अ्रध्ययनों का* उल्लेख करने के अनन्तर लिखते हैं कि-- 


“आझ्रायारपकप्पो पुण पच्चक्खाणस्स तड॒यवत्थूश्रो । 
श्रायारनामधिज्जा वीसइुमा. पाइुडच्छेया ॥ 
+आचा० नि० गा० २०१ 


'पूर्वोक्त आचारांग-नियुक्ति की 'थेरेहि' (गा० २८७) इत्यादि गाथा के 'स्थविर' शब्द की 
व्याख्या शीलांक ने निम्न प्रकार से की है--तत्न इदार्नीं वाच्यं- कैनेतानि नियू ढानि, किमथ, 
कुतो वेतिं ! अत आह--स्थविरे!: श्र तदृद्धेश्चतुदंशपूर्वेविद्धि नियूं ढौनि- इति” । उक्त कथन पर से हम 
कह सकते हैं कि शोलांक के कथनानुसार आचार चूला>निशीथ के कर्ता स्थविर थे, और वे 
चतुर्दश पूव॑विद्‌ थे। किन्तु आचारांग-च्ूणि के कर्ता ने प्रस्तुत गाथा में ग्राए 'स्थविर' शब्द का 
ग्र्थ “गणघर' लिया है--/एयाणि पुण भ्रायारग्गादि श्रायारा चेव निज्जूडाणि । केण णिज्जूहाणि ! 
शेरेहिं (१८७) थेरा--गणघरा ।” --आचा० चू० पृ० ३२६ ह 

१. आचा० नि० चू० शौर टी० ८ 
२. झाचा० निं० या० रप८- २६० । 
३. इसी का समर्थन व्यवहार भाध्य से भी होता है--व्यव० विभाग २, गा० २५४ 


इससे स्पष्ट है कि चूणिकार के मत से निशीय गणवधरक्त है । 
ग्राचारांग-चूणि और निशीय-चूणि के कर्ता भी एक्र ही प्रतीत होते है, हयोति कि 
चृणि के प्रारंभ में 'प्रस्तुत चूणि कोई स्वतन्त्र ग्रन्थ है--ऐसा न वह करते यह उक्त गया 2 के 
'भणिया विमुत्तियुका आहुणावसरों शिस्रीप्चुलाए 


ता नि 0 १ छ 


कर 


अर्थात्‌ “आचारांग की चौथी चूला विमुक्ति-चूला की ब्यास्या हो गई। मम हम सि 
की व्याख्या करते हैं ।” इससे स्वष्ठ है कि निशीबचूर्णि के नाम से सुपरसिद्ध ग्रन्य भी शाधारान 
चूणि का ही अश्रंतिम श्रंश है। केवल, जिस प्रकार आचारांग दा प्रध्ययन होने पर भी छादार। 
से निशीथ को पृथक कर दिया गया है उसी प्रकार निशीय चूणि को भी झालाहशांग मो णे 
चूणि से पृथक कर दिया गया है। यही कारण है कि निशीमष-चूर्णि के प्रारंभ मे लगाई 
नमस्काररूप मंगल किया गया है । 


निशीथ चृूणि में निशीध के कर्ता के विषय में निम्न उल्लेग है : 


न्ख] 


“निरसीहचूलण्मयण स्स तित्थगराण श्रत्पस्स श्रत्तागमे, गगाध्याशं सुपतस्त दरणारमे, शशाश 
अत्यस्स भ्रणतरागमे । गणदहरसिस्साण' सुत्तर्स श्गातरागमें, शरपस्म परंपरागमे। सेश परे सेधार 
सुत्तस्स,पि धत्यस्स वि णो अत्तागमे, णो अणन्तराणमे, परंपरागमें ॥” 

+-नि० पृ० ४ 

इससे भी स्पष्ट है कि निशीय सूत्र के कर्ता अ्रध॑दृष्टि से त्ीम॑वार 7, छोर शरद समद 
सूत्र-दृष्टि से गणघर हैं" । श्र्थाव्‌ स्पष्ट है कि चूणिकार के मत से सिशीम सूत के मर्ता संशय 
हैं। चूणिकार के मत का मूलाघार निद्यीथ की अंगान्तनंत होने की सास्यता # । सार मा । दि 
स्थविर शब्द के भ्रथ में मतभेद है । थीलांक सूरि, स्थविर शब्द के विशेषण गय से गसुरंण पट: 
घारी ऐसा श्रर्थ तो करते हैं, किन्तु उन्हें गणघर नहीं वाहते | जबलि चशिवार स्थविर पर ४! 
ग्र्थ गणघर लेते हैं। चूणिकार ने स्थविर पद का ग्र्घ, गणघर, इससिये शिद्धा हि निशेध 
श्राचारांग का श्रंण है, और झंगों की सून-रचना गणघरक्नत होती हे । घशद लिलदिय था 
गणवरकृत ही होना चाहिए । 

नियु क्तिकार जब स्वयं निश्ीय को स्थविरक्ृत बढ़ते है, तो झपियर ने इसे मधापर डरा 
क्यों कहा ? इस प्रश्न पर भी संक्षेप में विचार करना शावश्यवा है । यट सी झूपर झा ही झा 
चुका है कि निशीध सूत्र का समावेध झंस में किया गया है। बता झुक सारण सो मत है यो 
कि अंगों की रचना गणधरक्ृत होने से उसे भो गणघरकत मादा जाए। जिन्यू या परहिनिए 7 २] 
नियु क्तिकार के समक्ष भी थी । फिर क्या कारण है कि उन्होंने निशो् को सथायरत तंग शहर, 
स्थविरकृत कहा ? जबकि वे स्वयं झ्लावश्यक सूच की नियुक्ति गाल २०) सादर हो 


गा 


सूत्रकार के रूप में उल्लेख करते ऐएँ। ध्ाचारांग-नियु क्ति के पूर्व ही ये शादशरदतलप पल का 


रचना कर छुके थे, झौर प्लावश्यक के सामायथिफादि धध्ययनों के दाना गंधधार :, हित ४5३ 
हल कक 


चुके घे* । तव आचारांग के द्वितीयस्कंध को उन्हांने हो रचये स्थादरायः 


«९८५ ७०. >७-->- + -»4-०७०-५००>५०»>+»»भ#»+७- 








१, प्रावश्यक निययु क्तिगात्द८ ६--६ ७, घोर गान ६२ ॥ शूताझार ए ८९० 
२. 'गणपपरवाद' की प्रस्तादना पृ १० 


२० निशीय : एक अध्ययन 


है । इसका समाघान यही है कि आचारांग का द्वितीय स्कंघ. वस्तुत्त: . स्थविरकृत 
था, गणधरकृत नहीं । तब पुनः प्रश्न होता है कि ऐसी स्थिति में. चूणिकार -क्यों. 
ऐसा कहते हैं कि वह गणधरक्ृत है ? आवश्यक सूत्र के विषय में भी ऐसी ही <दो.परंपराएँ 
प्रचलित हो गई हैं। इसकी चर्चा मैंने अन्यन्न की है' । उसका सार यही है कि प्रामाणिकता की 
दृष्टि से गणघरक्ृृत का ही महत्त्व अधिक होने से, आगे चलकर, आचार्यो' की यह प्रवृत्ति बलवती 
हो चली कि अपने ग्रन्थ का सम्बन्ध गणघरों से जोड़े । अतएव केवल अंग ही नहीं, किन्तु 
ग्रंग वाह्य आगम और पुराण ग्रन्थों को भी गणघरप्रणीत कहने की परंपरा शुरू हो गई। इसी - 
का यहू फल है कि प्रस्तुत में निशीथ स्थविरक्ृत होते हुए भी गणघरंकृत माना जाने लगा। 


इस परंपरा के मूल की खोज की जाए, तो अनुयोग द्वार से, जो कि आवश्यक सूत्र की 
वध्याख्यारूप है, वस्तु स्थिति का कुछ आभास मिल जाता है। गनुयोगद्वार के प्रारंभ में ही. . 
प्राववयक सूत्र का संवन्ध बताते हुए कहा हैँ कि श्रुत दो भ्रकार का है--अंग प्रविष्ट और अंग- 
बाह्य । अ्ंगवाह्य भी दो प्रकार का है--कालिक और उत्कालिक । उत्कालिक के दो भेद हैं-- 
आवश्यक और आवश्यक-व्यतिरिक्त | इस प्रकार श्रुत के मुख्य मेदों में अँग और अंग बाह्य, 
श्रौर अंग बाह्य में आवश्यक और तदतिरिक्त की गणना है* । इससे इतना तो फलित 
होता है कि जब अनुयोग द्वार की रचना हुईं, तब अंग के अतिरिक्त भी पर्याप्त मात्रा में श्रागम 
प्रन्थ बन चुके थे । केवल द्वादशांगरूप गणिपिटक ही श्रुत था, ऐसी बात नहीं है। फिर भी 
इतना विवेक श्रवश्य था कि आचार्य, अंग और अंगवाह्य की मर्यादा को भली भाँति समभे हुए 
थे और उनका उचित पार्थक्य भी मानते रहे थे। इस पार्थक्य की मर्यादा यही हो सकती थी 
कि जो सीधा तीर्थंकर का उपदेश है वह अंगान्तगंत हो जाय, श्रौर जो तंदतिरिक्त हो वह अंग- 
बाह्य रहे | शास्त्रों के प्राचीन अ्रंशों में जहाँ भी जिनप्रणीत श्रूत की चर्चा है वहाँ द्वादशांगी 
का ही उल्लेख है--यह भी इसी की भ्रोर संकेत करता है। जिनप्रणीत का श्रर्थ भी यही था कि 
जितना श्रथ तीर्थंकरों द्वारा उपदिष्ट था, उतना जिनप्रणीत कहा गया, फिर भले ही उन 
प्रथों को ग्रहणा करके शाब्दिक रचना गणधरों ने की हो | ग्रर्थात्‌ श्र्थागम की दृष्टि से द्वादशांगी 
जिनप्रणीत है और सूत्रागम की दृष्टि से वह गणधरक्ृत है ।इसीलिये हम देखते हैं कि समवायांग, 
भगवती, अनुयोग द्वार, नंदी, पट्खंडागम-टीका, कपायपाहुडै-टीका आझ्रादि में तीर्थकरप्रणीत 
हप से केवल द्वादशांगी का निर्देश है।? तीर्थेंकरद्दारा अश्रथंतः उपदिष्ट वस्तु के श्रावार पर 
गणधरकृत शाब्दिक रचना के श्रतिरिक्त, जो भी हो वह सब, अंगवाह्य है; इस पर से यह भी 
फलित होता है कि अंग वाह्य की शान्दिक रचना गणघरक्त नहीं है । 


इस प्रकार भ्रनुयोग के प्रारंभिक वक्तव्य से इतना सिद्ध होता है कि श्र त में अंग शौर 
ग्रंगवाह्मय-दो प्रकार थे। अनुयोगद्वार में आगे चलकर जहाँ श्रागम प्रमाण की चर्चा की गई है, 
यदि इस ओर ध्यान देते हैं, तव यह वात और भी स्पष्ट हो जाती हैं कि भूल आगम केवल 


१, 'गणघरवाद! की प्रस्तावना पृ० ८-१२ 
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द्ादशांग ही थे। और वही प्रारंभिक काल में प्रमाण-पदवी को प्राप्त हुए थे। ध्रावश्यक रय 
श्रुत से क्या संवन्ध दिखाना झनुयोग के प्रारंभिक प्रकरण का उद्देश्य रहा है। किन्‍न दान 
ग्रागम लोकोत्तर आगम प्रमाण है--यह दिखाना, छागे आने वाली ग्रागमद्रमाण चर्चा वा उहे :य 
है । उसी आगमप्रमाण की चर्चा में द्रागम की व्याख्या अनेक प्रकार से दी गई है । सौर प्रतीत 
हीता है कि उन व्याख्याग्रों का आश्रय लेकर ही अंग्रेतरू॑य्रंगवाद्य ग्रन्‍्धों को भी झागमद्न्यों 
के व्याख्याताश्रों ने गणबरप्रणीत कहना शुरू कर दिया । 


53 | 


श्रनुयोग द्वार के श्रागमप्रमाण वाले प्रकरण" में ग्रागम के दो भेद किये 

और लोकोत्तर | सर्वज-तीर्थकर द्वाया प्रणीत द्वादशांग रूप गणिपिदक--आचार 

बाद पर्यन्त--लोकोत्तर आगम प्रमाण है। इम प्रकार ग्रागम की यह एक व्यास्या हुई | यह 

व्याख्या मौलिक है और प्राच्रीनतम झआ्रागम्रप्रमाण की मद को नी सूचित करती है । किन्स 

इस व्याख्या में आ्रागम ग्रन्थों की नामतः एक सूची भी दी गई है. झठएवं उससे बाझय के लिए 
श्रागम प्रमाण-संज्ञा वजित हो जाती है । 


> दया 

गय॑ प्र 
5 
है 


ग्रागम प्रमाण की एक अन्य भी व्याल्या* या गणना दी गई है, जो इस प्रतार हे : 
गम तीन प्रकार का है- सूत्रागमम, अ्र्थागम और तदुभयागम | झागम की एक गर्य ब्यास्या 
भी है कि आगम तीन प्रकार का है--आ्रात्मागम, अ्रनंनरागस और परंपरायम । व्यास्याप्रों को 
टृष्टान्त द्वारा इस प्रकार समकाया गया है: तीर्थक्र के लिये ब्र्घ ग्ात्मागम है; 
गणधर के लिये श्र्थ अ्रनंतरागम और सूत्र आत्मागम है, तथा गषधर-मिप्पों के लिये सूत्र 
श्रनंतरागम और भ्रर्थ परंपरागम है। गणवर-श्रिष्यों के शिष्यों के लिये श्लौर उनके बाद होने 
वाली शिष्य-परंपरा के लिये श्र्थ और सूत्र दोनों ही प्रकार के ग्रगम परंपरागम ही है। इन 
दोनों व्याल्याओं में सूत्र पद से कौन से सूत्र ग्रहीत करने चाहिए, बह नहीं बताश गया। 
परिणामतः तत्तत्‌ अंग्रवाह्मय श्राममों के टोकाकारों को अंगवाह्य आगमों को भो गणबरदत 
कहने का अवसर मिल गया । निश्लीब-चूणिकार ने ग्रनुयोगद्वार की प्रह्निया के श्राधार पर ही 
प्रयाण का विवेचन करते हुए यह कह दिया कि निशणीय अध्ययन दी्ंदर के लिये प्रर्ध दे 
टृष्टि से आत्मागम है । गणधर के लिए इस अध्ययन का बर्थ अनंतरागम है किन्तु इससे सूत्र 
आत्मागम हैं--अर्थात्‌ निशीय सूत्र की रचना गणघर ने की है । हर गषधघर-शिप्यों हे सिये 
ग्र्थ परंपरागम है झौर सूत्र ग्रनंतरागम है। झोप के लिये अर्थ और सूत्र दोनों ही परंपरागम 
हैं। इस प्रकार हम कह सकते हैं कि अनुयोगद्वार की इस वेकल्पियः ब्यारया ने व्यास्गलारों 
को अवसर दिया कि वे अंगवाह्य को भी गणवरक्षत वह दें, इसलिए कि वहू नी तो सूर | 


0 आक आह 


आचार्बों' ने कुछ भो कहा हो, किन्तु कोई भी ऐलिहासिक इस बात को नहीं स्टीयार 
कर सकता कि ये सब अंग-वाह्म ग्रन्य गणघरप्रणीत है. फलत: प्रस्तुत निशीय थी गणधर छत है 
जबकि वह मूलतः अंग नहीं, अंग का परिशिष्ट मात्र हैँ। अस्तु नियुक्ति ते रवनानुसार घट तो 
तके संगत है कि निशीय स्थविरफ्कवत ही हो सकता है, गभधरकत नहीं । 
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हं। दरिदाह अगर डक के 2 
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अब प्रदन यह है कि निश्चीथ सूत्र के रचयिता कौन स्थविर थे? इस बिषय में भी दो. 
मत दिखाई देते हैँ । एक मत पंचकल्प भाष्य चूणि का है, जिसके अनुसार कहा जाता है कि 
ध्राचार प्रकल्प--निञ्यीथ को आचार्य भद्रवाहु ने 'निज्जूढ' किया था --'तेण भगवता श्रायारपकप्प- 
दुसा-कप्प-चवहारा य नवम पुख्वनीसंदभत्ता निज्जूड़ा ।”* किन्तु यह मत उचित है या नहीं, इसकी 
परीक्षा आवश्यक है। दशा श्रुत-स्कन्ध की नियुक्ति में तो उन्हें मात्र दशा, कल्प, और व्यवहार 
का ही सूत्रकार कहा गया है 


“बंदामि भदग्राहुं पाईएण' चरिमसगलसुयनाशिं | 
सुरुस्स कारगमिर्सि दसासु कप्पे य क्‍चदारे ॥” 
+-दश्शा० नि० गा० १ 


इसी गाथा का पञ्चकल्प भाष्य में व्याख्यान किया गया हैः । वहाँ अंत में कहा है-- 


तत्तो च्चिय णिज्जूदं भ्रण॒ग्गहटडाएं संपय-जतीण' । 
तो सुत्तवारती खलु स भवति दस-कप्प-चवह्ारे ॥ 


इससे स्पष्ट है कि पंचकल्प-भाष्यकार तक यही मान्यता रही है कि भद्रबाहु ने दशा, कल्प 
प्रौर|व्यवहार-इन तीन छेद ग्रन्थों की रचना की है । किन्तु उसी की चूणि में यह्‌ कहा गया कि 
निशीयथ की रचना भी भद्गवाहु ने की है । ग्रतएव हम इतना ही कह सकते हैं कि पंचकल्प भाष्य- 
चूणि-की रचना के समय यह मान्यता प्रचलित हो गई थी कि निशीथ की रचना भी भद्रवाहु ने 
की थी । किन्तु इस मान्यता में तनिक भी तथ्य होता तो स्वयं निश्ीय भाष्य की चूणि में ग्राचाय॑ 
भद्रवाहु को सूत्रकार न कहकर, गणघर को सूत्रकार क्यों कहा जाता ? अ्रतएव यह सिद्ध होता 
है कि पंचकल्प भाष्य-चूणि का कथन निमूल है। 


है दूसरा मत प्रस्तुत निशीय सूत्र भाग ४, (प० ३६५) के प्रंत में दी गई प्रशस्ति के आधार 
पर वनता है कि निशीय के रचयिता विशाखाचार्य थे | प्रशस्ति इस प्रकार है 


दंसणचरितजुशो जुत्तोी गुत्तीसु. सज्जणहिपुसु । 
नामेण विसाहयगणी मद्तत्तओ गुणशण मंजूसा ॥ 
कित्तीकुतिपिणदोी जसपत्तो पद्हो तिसागरनिसूद्धो । 
पुणरुत॑ भमद महिं ससिव्व गगण ग्रुणं तस्स ॥ 
तस्स लिहियं॑ निसीह धम्मघुराधघरणपवरपुज्जस्स । 
आरोग्यं धारणिज्ज॑ सिस्सपत्तिस्सोच भोज्ज॑ व ॥ 


. » यहांपर विशाखाचायं को महत्तर कहा गया है शौर “लिहियं” शब्द का प्रयोग है । 
'लिहियं' शब्द से रचयिता और लेखक-पग्रन्यस्थ करने वाले-दोनों ही श्रर्थ निकल सकते हैं । 
प्रइन यह है कि निश्ीय सूत्र के लेखक ये विशाखगणी कब हुए ? 

१. बृहत्कल्प भाष्य भाग ६, प्रस्तावना पृ० ३ 
२. पूरे व्याख्यान के लिये, देखो--वृहत्कल्प माप्य भाग ६, प्रस्तावना पु० २ 


निशद्यीध के कर्ता : २३ 


पट्खंडागम की बवला टीका" झ्लौर कसाय पाहुड की जब घवला टोका मेंस प साववार * 
की परंपरा का जो वर्णन है, उसमें भ० महावीर के वाद तीन केवली और पांच हू केब्ली- 


ह्ड 


इस प्रकार आठ आचार्यो' के वाद आने वाले नवम आचार्य का नाम- जो कि ग्यानद दर पर्दी रे 
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से प्र थम आचार्य थे, विद्याखाचार्य दिया हम्मा है! जय घवला में केवली और हऋत-गेचकी 
का समय, सव मिलाकर १६२ वर्ष हैं। अर्थात्‌ वीर निर्वाण के १६२ वर्ष के बाद विशाछाचाये 
को आ्राचार्य भद्रवाहु से श्रुत मिला । किन्तु वे सम्पूर्ण क्षत को घारण न कर सके, बेबल ग्यारह 
भ्रंग भर दश्ष पूर्व संपूर्ण, तथा शेप चार पूर्व के अंग को धारण करने वाले हुए । 

श्रन्य किसी प्राचीन विद्याखाचार्य का पता नहीं चलता, अतएवं यह माना जा सदाता है 
कि निश्चीथ की प्रश॒स्ति में जिन _विद्याखाचार्य का उल्लेख है, वे यही थे । प्रव प्रग्न यह है कि 
प्रशस्ति में निशीय के लेखक रूप से विद्याखाचायं के नाम का उल्लेख रहते हुए भी लूृथिगार 
निश्ीथ को गणवरक्ृत क्यों कहा ? तथा विद्याखाचाय तो दघपूर्वी पे, फिर शीलांक में नियीष 
के रचयिता स्थविर को चतुर्दशपूर्वविद्‌ क्‍यों कहा ? इसके उत्तर में ग्रभी निश्चयपू्॑क छुछ 
कहना तो संभव नहीं है | चूणिकार और नियुक्ति या भाष्यकार के समल ये प्रभस्तिगामाएं 
रही होंगी या नहीं, प्रथम तो यही विचारणीय है। नियुक्ति मे केवल स्थविर शब्द का प्रयोग 
है । और मुख्य प्रशन त्तो यह भी है कि यदि निश्चीबर के लेखक विधाखाचार्य पे, तो वया इन 
प्रशस्ति गाथाश्रों का निर्माण उन्होंने स्वयं किया या अन्य किसी ने ? स्वयं विशभासाचायं ने सपने 
विपय में प्रशस्ति-निर्दिष्ट परिचय दिया हो, यह तो कहना संभव नहीं । और यदि स्वयं विशास्य- 
चाय॑ ने ही यह प्रशस्ति मूलग्रन्थ के अन्त में दी होती, तो नियु क्तिकार विद्याखाचार्य का उल्लेख 
न करके केवल 'स्थविर' शब्द से ही उनका उल्लेख क्यों करते ? यहां एक यह थी समाधान 
हो सकता है कि नियुक्ति की वह गाधा, जिसमें चूलाश्रों को स्वाविरक्धत कहा गया हूँ, केवल 
चार चूलाओं के संवन्ध में ही है। भौर वह पाँचवीं चूला के निर्माण के पहले की नियुक्ति गद्य 
हो सकती है । क्योंकि उसमें स्पष्ट रूप से चूलाग्रों का निर्माण 'आचार' से ही होने वो बात 
कही गई है । और 'श्राचार' से तो चार हो चूला का निर्माण हुमा है । पांचवी हूलापा 
निर्माण तो प्रत्याख्यान पूर्व के आचार नामक वस्तु से हुम्रा है। ग्रतएवं 'आचार' शब्द से केदल 
आचारांग ही लिया जाए और 'आझाचार' नामक प््‌वंगत स्वत! न लिया जाए। प्रथम चर 
चूलाए आ्राचारांग में जोड़ी गई और बाद में कभी पांचवीं निशोव चूला जोड़ा गम, यह नो 
स्वीकृत ही है । ऐसी स्थिति में हो सकता है कि नियुक्ति गत 'स्वविर' दब्द केवल प्रथम से 
चूलाओं के ग्रन्थन से ही संवन्ध रखता हो, अंतिम निश्नीव चूला से नहीं। किन्तु थदि यह 
विचार सही माना जाए, तब भी नियुक्तिकार ने पांचवीं चूला के निर्माता के विपय में दुए; 
नहीं कहा--यह तो स्वीकृत करना ही पड़ेगा | ऐसी स्थिति में पुन: प्रश्न यह है हि वे पाचल 
ज्वूला निशीय के कर्ता का निर्देश क्‍यों नहीं करते ? अत्तणव यह कल्पना वी जा झगता ही एए 
नियु क्तिकार के समक्ष ये गाधाएं नहीं थीं । ग्रधवा यों कहना चाहिए कि ये गायाए स्वयं दिया 


न्र्व 


है 
हु 


पु 


ट् 


१,  धवला खंड १, १० ६६ 

२. जयवघवला भाग ६१, इ० ८५ 

३. प्रन्यत्र दी गई घझुत्तावत्तार वी परंपरा के लिये, देखो, डयथ मदला दी इग्ताग्यना, भाःद १, 
पृ० ४६ । ड़ 


१४ ह .निशीय एक ग्रध्ययन : 


चार्य ने नहीं लिखीं । यदि ये गाथाए' स्वयं विद्याखाचाय की होतीं, तो चूणिकार इने गाथाओं की 
कुछ-न-कुछ चृणि श्रवश्य करते और वीसवें उद्देश की संस्कृत व्याख्यां में भी इसका निर्देश 
होता । श्रतएव इंस कल्पना के आधार पर यह मानना होगा कि ये गाथाए स्वयं विद्ञाखाचाय्य 
की तो नहीं हैं । और यदि ये गाथाए स्वयं विश्ञाखाचार्य की ही हैं--ऐसी कल्पना की जाए, 
त॑व तो यह भी कल्पना की जा सकती है कि यहाँ 'लिहिय॑' शब्द का श्रर्थ “रचना' नही; किन्तु 
पुस्तंके लेखन' है। यह हो सकता है कि विशाखाचायं ने श्रुति-परम्परा से. चलते आ्राये 
निश्ञीय को प्रथम वार पुस्तकस्थ किया हो। पुस्तकस्थ' करने की यह परंपरा, संभव. है; 
स्वयं उन्होंने इलोकबद्ध करके प्रशस्तिरूप में दी हो, या उनके ग्रन्य किसी शिष्य ने । 


. यह भी कहा जा संकता है कि यदि भद्गवाहु के अ्रनंतर होने वाले विशाखाचार्य ने ही 
निशीध को ग्रन्थस्थ किया हो, तब तो निशीथ का रचना-काल और भी प्राचीन होना चाहिए 
इसकां प्रमाण यह भी है कि दिगम्बरों के द्वारा मान्य केवल चौदह अंग्रवाह्मय ग्रन्थों की सूची 
में भी निशीयथ का नाम है।श्रर्थात्‌ यह सिद्ध होता है कि भद्रबाहु के बाद दोनों परंपराएं 
जब पृथक हुई, उसके पहले ही निशीय बन चुका था और वह दोनों को समान भाव से मान्य 
था। और यदि प्रशस्ति गाथाओ्रीं के 'लिहिय॑' शब्द को रचना के श्रथ॑ में माना जाए, तब एक 
कल्पंना यहं भी की जा सकती है कि विशाखाचार्य ने ही इसकी रचना की थी। किन्तु संभव है 
वें बवेताम्बर आम्नाय से पृथक परंपरा के आचार्य रहे हों। ग्रतएव ग्रागे चलकर निशोधथ के प्रामाण्य 
के विषय में संदेह खड़ा हुआ हो, या होने की संभावना रही हो, फलतः: यही उचित समभा 
जाने लगा हो कि प्रामाण्य की. दृष्टि से उसका संबंध गणधर से ही जोडा जाए। इस दृष्टि से 
निशीथ-चूणिकारं ने उसका , सम्बन्ध गणघर से जोड़ा, और पंचकल्प चूणिकार ने भद्रबाहु के 
सांथे, क्योंकि वे भी चतुर्देशपूर्वी थे । श्रतएव प्रामाण्य की दृष्टि से गंशाघर से कम तो थें नहीं । 
इस सब चर्चा का सार इतना तो अ्रवक्ष्य है कि निशीथ के कंदत्व के विपय में प्रांचीन आचार्यों 
में भी मतभेद था। तब श्रांज उसके विपय में किसी एक पक्षविश्येप के प्रति निर्णय-पुवंक कुछ कहं 
सकना संभव नहीं है । हाँ; इतना अवश्य कहा जा सकता है कि वह भद्रवाहु की तो कृति नहीं थी । 
यंदि ऐसा होता तो निशीथ च्रणिकार के लिए उसको लोप कर देने का कोई कारण नहीं था | 
निंशीय-चूणि और पंचकल्प भाष्य चूणि, प्रायः एक ही शताब्दी की कृतियाँ होने का संभव है । 
ऐसी स्थिति में कदृत्व के विंपय॑ में ,जो दो मत हैं, वे संकेत करते हैं कि कुछ ऐसी वात 
श्रंवश्य॑ थी, जो मतमेद का कारण रही हो। वह वात यह भी हो सकती है कि विद्याखाचार्य 
प्रन्य परंपरा के रहे हों, तो प्रायब्चित्त जेसे महत्त्व के विषय में उन्हें केसे प्रमाण माना जाए ? 
.प्रतव॒ अन्य छेंद ग्रन्थों के रचयिता होने के कारण प्रायब्चित्त में प्रमाणभ्रूत भद्गबाहु के साथ 
पंचकल्प चूणिकार ने, निशीय का संबन्ध जोड़ दिया हो । यह एक कल्पना ही है । अ्रतएण्व इसका 

कक श्रभी कल्पना से अधिक न माना जाए | विद्वानों से निवेदन है कि वे इस विपय में 
दीप शोघ करके नये प्रमाण उपस्थित करें, ताकि निद्योथ सूत्र के कर्ता की सही स्थिति का 
पता लग सके । 
निशीयथ का समय : 


अ्रव तक जो चर्चा हुई हैँ उसके श्राधार पर इतना तो कहा ही जा सकता है कि भिश्जीथ 
की रचना दवेताम्वर-दिगम्बर मतमेद से या दोनों शाखाओं के पार्थक्य से पहले ही हो चुकी 


 निशीयनियु क्ति ग्रीर उसके कर्ता : नए 
थी। पट्टावलियों का श्रव्ययन इस वात की तो साक्षी देता है कि दोनों परंपरा की पद्माइलियां 
ग्राचायं भद्रवाहु तक तो समान रूप से चलती आती हैं, किन्‍त उनके बाद से प्रधक्ष हो झा 
हैँ। भ्रतएणव अधिक संभव यही है कि आचार्य भद्रवाह के बाद ही दोनों परम्पराणों £ 
पार्थक्य हुआ है। ऐसी स्थति में निशीय का, जो कि दोनों परम्परा में मान्य हा है, निर्माद संघ 
भेद के पहले ही हो चुका होगा, ऐसा माना जा क्षकता है। आचार भद्ववाहझूत माने जाने बाले 
व्यवहार" सूत्र में तो आचार-प्रकल्प का कई वार उत्लेख भी है? | धतएवं स्पष्ट है कि झाचाये 
भद्रवाहु के समक्ष किसी-न-किसी रूप में आचारप्रकल्प-निश्यीव रहा हो होगा। यह संभव है हि 
निशीथ का जो अंतिम रूप आज विद्यमान है उस रूप में वह, भद्रव्ाहु के समक्ष न भी हो, कि 
उनके सुमक्ष वह किसी न किसी रूप में उपस्थित था ग्रवश्य, यह तो मानना है पड़ेगा । ऐ 
स्थिति में निशीथ को झ्चाय॑ भद्रवाहु के समय की रचना तो माना ही जा सकता है ६ 
से वीर-निर्वाण के १५० वर्ष के भीतर ही निशीय का निर्माण हो चुका था; इसे हम दस 
होकर स्वीकृत कर सकते हैं। एक परंपरा यह भी है कि द्याचार्य॑ यं भद्र बाह ने निभीय थी 
की है।३ तव भी इसका समय वीर नि० १५० के बाद तो हो ही नहीं सवता । झीर एक 
परंपरा यह भी है कि विशाखाचार्य ने इसकी रचना की | यदि उसे भी मान लिया जाग, 
भी विशाखाचार्य, भद्रवाहु के श्रनन्तर ही हुए हैं, श्रस्तु बह कहा जा सकता है कि बह 
वीर निर्वाण के १७५ वर्ष के आस पास तो वन ही चुका होगा। 
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निशीथनियु क्ति और उसके कर्ता : 

प्रस्तुत निशीथ सूत्र की सर्व प्रथम सूत्र-स्पशिक नियुक्तिव्याख्या बनी #ह। उसमें सुझ 
का सम्बन्ध झौर प्रयोजन प्रायः बताया गया है, तथा सून्नगत शब्दों की व्यास्या निर्लेप-पद्धलि 
ग्राक्षय लेकर की गई है| चूणिकार ने सब कहीं भाष्य और नियु क्ति का पृथक्करण नहीं दिया 
अतः संपूर्णभावेन भाष्य से पृथक करके नियु क्ति गाया्रों का निर्देश कर देना, गाज संभव नहीं 
रहा है। किन्तु स्वयं चूणिकारने यत्रतत्र कुछ यावाग्रों को नियुक्तगावा रुप से निदिप्ठ शिम 
है। श्रतः उस पर से यह तो फलित किया हो जा सकता है कि नि्ीब भाप्य से नि क्ति री 
गाथाए" कभी एथक्‌ रही हैं, जिन पर भाष्यकार ने विस्तृत भाष्य की रचना की। घोर रद 
मिलाकर नियुक्ति गाथाए कितनी थीं, यह जानना भी ब्लाज कठिन हो गया है। हरा 
बृहत्कल्प के नियुक्ति भाष्य की तरह प्रस्तुत में निशीव के नियुक्ति और भाप्य थी एक 


“१५ 


* | 


१. दाश्रुतनियुक्ति गा० १; व्यचहार नाप्य उददुथ १०, गा० ६०३ । 
व्यव० उद्देश ३, सूत्र ३, १० उहघ ४, सू० १५; उद श ६, सू० ४-४ ए्याडि। 
३, “तैण भगवता क्रायारपकप्प-दसा-कप्पन्यववहरा ये नवमपुण्यदीसंदलूता निश्ण्यःा । 


यह पाठ बृहत्कल्य भाग ६ की प्रस्तावना में उदघूत है । 
९. > ० हज ग तह है 
४... तथ्य सुद्रस्पशिकनियु कत्यनुगतमिति सूतरपशिकनियु कि भी चको प्रगरी उसपर । 
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रूप हो गए हैं। श्रर्थात्‌ यह कहा जा सकता है कि भाष्यकार ने नियुक्ति गाथाप्रों को भाष्य का 
ह्ी अंग बना लिया है श्र नियु क्ति तथा भाष्य दोनों परस्पर मिलकर एक ग्रल्थ बन गया है। 
नियु क्ति ने अपनी पृथक्‌ सत्ता खो दी है । विश 


निशीध, आचारांग का ही एक भ्रध्ययन है। अ्रतएव आचारांग की नियुक्ति के कर्ता .. 
ही निशीथ की नियुक्ति के भी कर्ता हैं। भ्राचारांगादि दश नियुरक्तियों के कर्ता द्वितीय भद्रबाहु 
हैं। श्रतएव निशीथ नियुक्ति के कर्ता भी भद्रबाहु को ही मानना चाहिए। उनका समंय मुनिराज 
श्री पुण्य विजय जो ने आ्रान्तर तथा वाह्य प्रमाणों के श्राधार पर विक्रम को छठी शती 
स्थिर किया है, श्रौर उन्हें चतुदश पूव॑विद्‌ भद्रवाहु से प्रथक्‌ भी सिद्ध किया है। उनकी यह 
विचारणा प्रमाणपृत हैं, अ्रतएव विद्वानों को ग्राह्म हुई है । । 


जब हम यह कहते हैं कि नियु क्तियों के कर्त्ता ट्वितीय भद्रवाहु हैं, तब एकान्त रूप से 
यह नहीं समझ लेना चाहिए कि नियु क्ति के नाम से जितनी भी गाथाएँ उपलब्ध होती हैं-- . 
निशीय में या अ्रन्यत्र--वे सभी आचार्य भद्रावाहु द्वितीय की ही कृति हैं। क्‍योंकि आ्राचार्य भव्गावाहु 
द्वितीय ही एकमात्र नियुक्तिकार हुए हैं, यह बात नहीं है । उनसे भी पहले प्रथम भद्गबाहु और 
गोविदवाचक हो चुके हैं, जो नियु क्तिकार के नाम से प्रसिद्ध हैं। और वस्तुतः प्राचीनकाल से 
ही यह परम्परा रही है कि जो भी मूल सूत्र का अनुयोग>-अर्थ कथन करता था, वह, संक्षित- 
शैली से नियुक्ति पद्धति का श्राश्रय लेकर ही करता था। यही कारण है कि प्राचीनतम संक्षिप्त 
व्याख्या का नाम नियुक्ति दिया गया है। व्याख्याता अपने शिष्यों के समक्ष गाथावद्ध करके 
संक्षित व्याख्या करता था और शिष्य उसे याद कर लेते थे। ये ही नियुक्ति गाथाएँ शिष्य- 
परंपरा से उत्तरोत्तर चली श्राती रहीं। प्रथम भद्रबाहु, गोविद वाचक," श्रथवा द्वितीय 
भद्रवाहु ने उन्हीं परंपरा प्राप्त नियु क्तियों को संकलित तथा व्यवस्थित किया। साथ ही 
आ्रागमों की व्याख्या करते समय जहाँ ग्रावश्यकता प्रतीत हुई, अपनी श्रोर से कितनी ही स्वनिर्मित 
नई गाथाए" भी, जोड़ दी गई है। इसी दृष्टि से ये तत्तत नियुक्ति ग्रन्थों के रचयिता 
कहे जाते हैं। प्राचीनकाल के लेखकों का भ्राग्रह मौलिक रचयिता बनने में उतना नहीं था, 
जितना कि नई सजावट में था । फलतः वे जहाँ से जो भी उपयुक्त मिलता, उसे श्रपने ग्रन्थ का 
श्रंग बना लेने में संकोच नहीं करते थे। मौलिक की भ्रपेक्षा परंपरा प्रात्त की श्रधिक महत्ता थी । 
ग्रतएव श्रपने पूवंगामी लेखकों का ऋणस्वीका रोक्ति हु रूप में नामोल्लेख किये बिना श्रथवा 
उद्धरण आदि की सूचना दिए बिना भी, अपने ग्रन्थ में पूर्व का श्रथिकांश ले लेते थे--इसमें 
संकोच की कोई वात न थी। ग्रन्थ-रचनाकार के रूप में अपने को यद्वस्वरी बनाने की उतनी 
श्राकांक्षा न थी, जितनी कि इस बात की तमन्ना थी कि व्याख्येय शरण, किसी भी तरह 
हो, अश्रध्येता के लिये स्पष्ट हो जाना चाहिए | अ्रतएव आधुनिक अर्थ में उनका यह 
कार्य साहित्यिक चोरी नहीं कहा जा सकता; क्योंकि उन्हें मौलिकता का श्राग्रह भी तो 
नहीं था | 





१. चृहत्कल्मभाप्य, भाग छठा,प्रस्तावना ए० १-१७ 
२, वृहत्कल्व प्रस्तावना, माग ६, ए० १८--२०; तथा निश्मीय, गा० ३६५६ | 


निशीयनियु क्ति आर उसके कर्ता : ध 
प्रस्तुत निश्वीथरभाप्य में नियुक्ति संमिलित हो गई है--इसका प्रमाय यद है हि तई 
गाथाग्रों के सम्बन्ध में चूणिकार ने नियु क्ति गाया होने का उल्लेख किया है. मेसे कि : 


. ४60२, ६०१, ६१४, ६१६, ६९०, ६३९, ६८५, ७४५९, ८१६ 


कक 
१०१ ०, १०२५, हृ ०५४, १ १०४, (१२८७, १६०० १३५०, श्८च५ 


3 
१५६२, १६६६, १८६५, २०६६, २१८१, २१६६, २४३१, रशथटे, रं६०७, पपमम, इध्थ्ड 
३१२३, ३१३८, रे४७छ२, ३४७६, ३७८५८, ४२९१०, ४२३०, ४२७५, ४२७६, ८२७८, ४रे४०, 7३ दर 


४३४६, ४३४३, ४५००, ४०२७, ४८६८, ४००१, ४०६७, ५४८२०, ५४६३४, अ >पम्र 


निशीथनियु क्ति आ्राचार्य भद्रवाहुक्ल है, इसका स्पष्ट उल्लेख चूपिकारने निम्स 
रूप में किया है, उससे स्पष्ट हो जाता है कि निश्ीघ-नियु क्तिकार भद्रवाहु ही 


। ४ हक. क्षैन सह आन कामो चार रे स्न ल्‍, ८... 

इदाने उहसकस्स उदसकेन सह सबंध वक्त कामी छ्ाचायः भद्नवाएुजामा स्युनिगाधा 
साह--गा० १८६५। 

यह सम्बन्ध-वाक्य पांचवें उद्देश के प्रारंभ में है । 


कुछ गाथाग्रों को स्पष्ट रूप से आचार भद्गवाहुकत नियु क्ति-गाया कहा है. ती दर: 


गाथाग्रों के लिये केवल इतना ही कहा है कि यह गाथा भद्गवाहुकत है। इससे भी स्पष्ट हे 
है कि निशीयनियु' क्ति भद्रवाहुऋत है । इस प्रकार की दुछ गाथाएँ ये हैं : 
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७७, २०७, २०८, २६२, ३२५, ४४३, ४४६, ४४४, ७६२, ४च्घमर, इह०२०, ४ 
४७प४, ४प८९६, ५०१०, ५६७२, ६१३८, ६४६८, ६५४०, इत्यादि । 


वृहत्कल्प की नियुक्ति भी भद्रवाहुऋुत है। झौीर बृहत्वाल्प-नियू क्ति यो दाई गाम्या 
प्रस्तुत निशीथ में, प्रायः ज्यों की त्यों ले ली गई हैं । यहाँ नीचे उन कुछ गावायं ५ के 
जाता है, जिनके विपय में निशीवचू्िकारने तो कुछ परिचय नहीं दिया है, विल्‍तु इहतगा्य 
के टीकाकारों ने उन्हें नियु क्तिगाथा कहा है । 
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निशीय-गा ० :.... वृहत्कल्प-गा०, 

5 शै८परे ४५६६ 
श्ध्ध्धू -. रप७६ 
३३५१९ अर ७ 
२५०६ ६३६३ 
३०५५४ १६५४ 
३०७७ १६७३ 
३३६७ र८४६ 
४००४ इघ२७ 
४०६८-६६ ९८५४-५५ 
४१४२-७३ श्र६४-६५ 
४१०७ श्प्द्श 
४२११ ४६२० 
४पअरे १०१२ 
४००८ ६०६ 


श्राचार्यभद्र वाहु ने अपने से पूर्व की कितनी ही प्राचीन नियुक्ति गाथाओ्रों का समावेश 
प्रस्तुत निशीथ नियुक्ति में किया था, इस वात का पता, निशीथ ज्रृणि के निम्न उद्धरण से 
चलता है। गाथा ३२४ के लिये लिखा है-- 


पैसा चिरंतणगाह्दा । एयाए चिरंतणगाहाए 
इमा भदवाहुसामिक्या चेव वक्‍खाणगाहा? 
+- नि० गा० ३२५ 


उक्त उद्धरण से स्पष्ट है कि कुछ गाथाए' भद्रवाहु से भी प्राचीन थीं, जिनका 
समावेश--साथ ही व्याख्या भी, भद्रवाहु ने निशीथ-नियुक्ति में की है। चिरंतन या पुरातन 
गाथाग्रों के नाम से काफी गाथाएँ निशीथ नियुक्ति में संमिलित की गई हैं, ऐसा प्रस्तुत चूणि- 
कार के उल्लेख से सिद्ध होता है। उदाहरणार्थ कुछ निश्ञीथ-गाथाए' इस प्रकार हैं : २४६, 
३२४, ३८२, ११८७, १२५१ इत्यादि | 


कुछ गाधाए' ऐसी भी हैँ, जिनके विपय में चूणिकार ने पुरातन या चिरंतन जैसा 
कुछ नहीं कहा है का किन्तु वे गाथाए' वृहत्कल्प भाष्य में उपलब्ध हैं और वहाँ टीकाकारों ने उन्हें 
'पुरातन' या 'चिरंतन' कहा हैं। 
निश्नीय गा० १६६१ वृहत्कल्प में भी है। एतदर्थ, देखिए, वृहत्कल्प गा० ३७१४ | 
इस गाथा को मलय गिरि ने घपुरातन गाया कहा है-- देखो, बृ० गा० ३७१४ की टीका । 


निश्वीव भाषप्प और उसके कर्ता : ६: 


नि० गा० १३६८--तृहत्‌ ० गा० ४६३२ | इसे मलय गिन् नि 2 गाया झ5हाः * : 
कभी-कभी ऐसा भी हुआ है कि निश्यीयव चृणि जिसे भद्नवाहकुत पहनी ? «| 
मलय गिरि मात्र 'पुरातन' कहते हैं| देखो, निश्ीथ गा० ७६२ । । 
चूशिकार को ही प्रामाणिक माना जायगा, क्योंकि वे मलबगिरि 


कुछ गाथाए' ऐसी भी हैँ, जो चूणिकार के मतसे ब्न्य शावायंद्रारा रदिस :. 
ज॑ंसे--निज्ञीय गा० १४६, ५००६ आदि । 


उक्त चर्चा के फलस्वरूप हम निम्न परिणामों पर झासानी से पह्नेच सरते + : 
(१) आचार्य भद्र वाहु ने निशीय सूत्र की नियुक्ति का संकलन किया । 


(२) निश्ीथ निवुक्ति में जहाँ स्वयं भद्रवाहुरचित गावाए है, वर्लहा परप प्राभीम 
ग्राचार्यों की गाथाएँ भी हैं । 


(३) वृहत्कल्प और निशीय की नियुक्ति की कई गावाए समान है । 


(४) प्राचीन ग्रहीत तथा संकलित गाथाग्रों की श्रावश्यकत्तानुसार सधायरंग रद्द” 
ने व्याख्या भी की है । 


निशीयथ भाष्य और उसके कर्ता: 


निश्चीथ सूत्र की नियुक्ति नामक प्राकृत पद्यमयी व्यास्या के विषय में यिलार 7। 
जा चुका है। अ्रव नियु क्ति की व्याख्या के विपय में विचार प्रस्तुत है। चृशिकार थे एनिगय 
से नियुक्ति की प्राकृत पद्यमयी व्यास्या का नाम भाष्य' है। अनेक स्थानों पर विमतति ४ 
उक्त व्याख्या को चूणिकार ने स्पष्ट रूप से भाष्य' कहा है, जेसे-- भाप यथा प्रष्मोपेशर 
--निश्ञीथ चूणि भाग २, पु० €८, 'सभाष्य॑ चूचवत! यह प्रयोग भी विलनी ही दार टृघा आल ] 
पु० ७३, ७४, आदि । 


चूणिकार ने व्याख्यात्ता को कई घार भाष्यकार है: दस पे हे भी निधि ए 


टीका का नाम भाष्य' सिद्ध होता है। जेसे--निशीब गाल रेघ३, ३६६५. ४रसे४५, (६६०, ४३८३ 
ग्रादि की चूणि | इससे यह तो स्पष्ट ही हैँ कि नियुक्ति ब्यागपा भाव सोम मे :रगि: 


रही है । 


प्रस्तुत भाष्य की, जिसमें नियु'क्तिगावाएँ भी शामिल हैं, समय गायारों र। * 
६७०३ हैं। निशीध नियुक्ति के समान भाष्य के विपय में भी महा हो सापहा / 5: 
गाथाओ्रों की रचना किसी एक शाचायर्य ने नहीं की । परंपरा से प्राक प्रातीद गाय 
यथास्थान भाष्यकार ने उपयोग किया है. और झपनी ओर से को सदन: 


१. यह संब्या कम भी हो सदाती है. क्योंकि रे गायाएं पुनराणुश रे । 
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जोड़ी हैं। वृहत्कल्प भाष्य, श्रौर व्यवहार भाष्य, यदि इन दो में उपलब्ध गाथाएँ ही निशीय 
भाष्य सें से पृथक्‌ कर दी जाय॑ँ, तो इतने बड़े ग्रन्थ का चतुर्थांश भी शेष नहीं रहेगा, यह कहना... 
कोई अतिशथ्योक्ति नहीं ; किन्तु वास्तविक तथ्य है। इसकी स्पष्ट प्रतीति निम्न तुलनां से वाचकों 
को हो सकेगी । इससे इतना तो सिद्ध होता ही है कि जैन शासत्रगत विषयों की सुसंवद्ध व्याख्या | 
करने की परंपरा भाष्यों के समय में सुनिश्चित हो चुकी थी ; जिसका आराश्रय लेना व्याख्याता. 
के लिये श्रनहोनी वात नहीं थी । ॒ 


निशीय भाष्य और व्यवहार भाष्य की गाथाझ्रों की श्रकारादि क्रम से बनी सूची मेरे - 
समक्ष न थी, केवल बृह॒त्कल्प भाष्य की श्रकारादि क्रम सूची ही मेरे समक्ष रही है। फिर भी 
जिन गाथाग्रों की उक्त तीनों भाष्यों में एकता प्रतीत हुई, उन की सूची नमूने के रूप में यहाँ 
दी जाती है। इस सूची को अ्रंतिम न माना जाय । इसमें वृद्धि की मुजाइश है। इससे श्रभी 
केवल इतना ही सिद्ध करना अभीष्ट है कि निशीयभाष्य में केवल चतुर्थाश, अथवा उससे भी . 
कुछ कम ही नया अंश है, शेष पूर्वेपरंपरा का पुनरावत॑न है। और प्रस्तुत तुलना पर से यह 
भी सिद्ध हो जायग्रा कि परंपरा में कुछ विषयों की व्याख्या श्रमुक प्रकार से ही हुआ करती 
थी । ग्रतएव जहाँ भी वह विपय आ्राया, वहीं पूर्व परंपरा में उपलब्ध प्राय: समस्त व्याख्या-सामग्री 
ज्यों की त्यों रखदी जाती थी | 


प्रस्तुत तुलना में जहाँ तु० शब्द दिया है वहाँ शब्दशः साम्य नहीं ; किन्तु थोड़ा पाठ 
मैद समभना चाहिए । 

अन्य संकेत इस प्रकार हैं--नि० भा०-निशीथ भाष्य । 

वृ० भा०्न्वृहत्कत्प भाष्य । 

पु०-पूर्वार्ध । 

उ०5उत्तराध॑ । 

भ० आ०८भगवती आराधना । 


कल्पवृहद्‌ भाष्य का तात्पर्य वृहत्कल्प भाष्य में उद्धृत कल्पसूत्र के ही वृहद्भाष्य से है। 
व्य० भा०>-व्यवहार भाष्य । 
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उक्त तुलना से यह तो सिद्ध होता ही है कि निशीथ भाष्य का श्रधिकांश वृहत्कल्प 
भाष्य श्रौर व्यवहार भाष्य से" उद्घुत है। उक्त दोनों में निशीथ से उद्धरण नहीं लिया गया, इसका 
कारण यह है कि स्वयं निशीथ भाष्य में ही 'कल्प” शब्द से कल्पभाष्य का उल्लेख है । श्रतएव 
यही मानना संगत है कि कल्प और व्यवहार से ही निशीय में गाथाए' ली गई हैं। निशीथ- 
भाष्य गा० ६३४१ में 'सास्णं जहा कप्पे! कह कर कल्परभाष्य की गा० १२६६ आदि की ओर 
संकेत किया है । इससे यह भी सूचित होता है कि कल्प श्रौर व्यवहार के बाद ही निश्ञीय भाष्य 
की रचना हुई है। निश्ञीथ भाष्य गा० ४३४ में वृहृत्‌कल्पभाष्यगत प्रथम प्रलंब-सुत्रीय भाष्य 
की ओर संकेत है । इससे भी कल्प भाष्य का पूव॑वर्तित्व सिद्ध है। 


अ्रव निशीथ भाष्य के रचयिता कौन थे, इस प्रश्न पर विचार किया जाता है। 
भाष्यकार ने स्वयं अपना परिचय, और तो क्या नाम भी, भाष्य के प्रारंभ में या अंत में कहीं 
नहीं दिया है! चूणिकार ने भी झ्ादि या अंत में भाष्यकार के विपय में स्पष्ट निर्देश नहीं-किया 


१, कल्प और व्यवहार भाष्य के कर्ता एक ही हैं। देखो, वृहृत्कल्प भाप्य गा० १--कप्पववहाराणं 
ववसाण विहिं पवक्खामि | झौर व्यवहारभाप्य की उपसंहारात्मक गाया--'कप्पववद्ाराणं भास॑-- 
गा० १४१ उद्देश १०।॥ - 


रण हु 


निशीय भाष्य और उसके कर्ता 55 


है। ऐसी स्थिति में भाष्यकार के विषय में मात्र संभावना हो की दा सकती |। मसिसार 


2 4 08 पक 
श्री पुण्य विजयजी ने वृहत्कल्प भाष्य की प्रस्तावना (माग ६, पृ० २२) में लिखा है दि “्दययि मेरे 
पास कोई प्रमाण नहीं है, फिर भी ऐसा लगता है कि कल्प (प्र्यात्‌ इृहतात्प), बशगार पोर 


४ 
निशीय लघुभाष्य के प्रणेता श्री संघदास गणि हैं। कल्प-लघुभाप्य शोर निगीय लफुमाएय इस रस 
की गाथाग्रों के अ्रति साम्य से" हम इन दोनों के कर्ता को एक मानने को छोर ही प्ररिण 
होते हँ [! 


भुनिराज श्री पुण्य विजय जी ने बृहत्तल्प लघुभाष्य की गाया ३२४६,+हों निः 
में भी उपलब्ध है ( गा० ५७५८ ),--उदिश्णजोहाटलसिदसेकों से परस्पियों शिश्हियपनयि गो 
ग्राने वाले सिद्धसेन' शब्द के साव संघदास गणि के सामान्तर का तो कोई सम्यगा मत 
ऐसी शंका भी की है । उन्होंने विद्वानों को इस प्रश्न के विपय में बिचार बास्मे दा धाम फ्रण 
दिया है श्लौर साथ ही यह भी यूचना दी है कि निध्ीध छूणि, पंचकर्पचूणि, फोर 
हारिभद्री बृत्ति श्रादि में सिद्धसेनक्षमाश्नमण की साक्षी भी दी गई है। नो गया मिगरेस गे 
साथ भाष्यकार का नामान्तर सम्बन्ध है, या शिष्प प्रशिप्पादिरुप सम्बन्ध ट- यह सं दिायानों 
को विचारणीय है | 


इस प्रकार मुनिराज श्री पुण्प विजयजी के प्रनुसार वृहद्वाल्प प्रादि के भाण्यार 77 
प्रघन भी विचारणीय ही है। श्रतएवं यहां इस विपय में यनक्िचित्‌ विचार दिया जाए नो इसुाचिद 
होगा । 

यह सच है कि चूणिकार या स्वग्न॑ भाष्य कार ने अपने अपने प्रन्यों के छाददि या परा 

में कहीं भी कुछ भी निर्देश नहीं किया है । तथा यह भी सत्य है कि प्राचार्य मलदगिरि 

भाष्यकार के नाम का निर्देश नहीं किया है। किन्तु बृहलाल्य भाप्य के टीवाहार फ्रेम हाई 
सूरि ने निम्न शब्दों में स्पष्ट रूप से संवदास को भाप्यकार वहा हू। संसध है इस संम्बन्प 
उनके पास फिसी परंपरा का कोई सूचना सूत्र रहा हो ? 


45 
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| उप द ५० स्‍ि 
“क्र्पेडनतामनध' प्रतिष॒ मप्याति यो>पनिकृएदम । 
हे ट के 
घीपंघदास-गणये. घिन्तामणये. नमम्वस्मे ॥' 
९ ःि ०, बढ 
“धस्य घ स्वत्यमन्थमहापतया हुश्णदोधतया व सकछप्रिलोपीसुमगद्ररण एसापमा, शामो्रेण- 
भिघेगेः धोसंघदासगणिपूज्ये: ।! 
प्रतिपद्भकरित तर ल्ाज्ञाविराधनासमुद भूत प्रभूत पह्पा प जा ले निपृुएय उरगायर गाए रि रा एसी पद री 


विचारयाचालं संधा दूषणकरणेनाप्यवृष्प भाष्य पिरधयांदप:। 


>> ञ सकते हैं सतत 2८ पक 8 के 
उपयु क्त उल्लेख पर से हम कह सकते हैँ दि. इहताल्य भापपदीरारार पमण:, 


वृहृत्कल्प भाष्य के कर्ता रूप से संघदास गधि का रण्ण्द निर्देश हिया है। इंरंटाद भा: 28 
व्यवहार भाष्य के कर्ता तो निश्चित रूप से एश ही हैं. यह तो हहप भाएय हे दंगल ह 5 


१. मुनिराज द्वारा सुचित सतिसास्य या दी गई हुलना से मिद्र गो है । 


४० निशीथ : एक अध्ययन 


व्यवहार भाष्य के उपसंहार को देखने पर अत्यन्त स्पष्ट हो जाता है" । झतएव बृहदकल्प और 
व्यवहार भाष्य के कर्ता रूप से संघदास क्षमा श्रमण का स्पष्ट नाम-निर्देश क्षेम कीति ने: हमारे 
समक्ष उपस्थित किया है,.यह मानना चाहिए। - । 


अ्ंव प्रश्न यह है कि क्‍या लिशीयथ भाष्य के कर्ता भी वे ही हैं, जो वृहत्कल्प और 
व्यवहार भाष्य के कर्ता हैं ? मुनिराज श्री पुण्यविजयजीने तो यही संभावना की है कि उक्त तीनों 
भाष्य के कर्ता एक ही होने चाहिए”। पृ्व॑सूचित तुलना को देखते हुए, हमारे मतसे भी इन 
तीनों के कर्ता एक ही हैं, ऐसा कहना अनुचित नहीं है। श्र्थात्‌ यह माना जा सकता है कि कल्प, 
व्यवहार और निशीय-इन तीनों के भाष्यकार एक ही हैं । 


ञ्रव मुनिराज श्री पुण्यविजयजी- ने संघदास भर सिद्धसेनकी एकता या उन दोनों 
के सम्बन्ध की जो संभावना की है, उस पर भी विचार किया जाता है। जिस गाथा का उद्धरण 
देकर संभावना की गई है, वहां 'सिद्धसेन! शब्द मात्र इ्लेपसे ही नाम की सूचना दे सकता है । 
क्योंकि सिद्ध सेन छाब्द वस्तुतः वहां सम्प्रति राजा के विशेषण रूप से आया है, नाम रूप से 
नहीं । वृहत्कल्प में उक्त गाथा प्रथम उद्देशक के अंत में (३२८९) आई है, भ्रतएव इलेप की 
संभावना के लिए अवसर हो सकता है। किन्तु निशीथ में यह गाथा किसी उद्देश के अन्त में नहीं, 
किन्तु १६ वें उद्देशक के २६ वें सूत्र की व्याख्या की अंतिम भाष्य गाथा के रूप में (५७५८) हैं। 
अतएव वहां ब्लेपकी संभावना कठिन ही है। श्रधिक संमव तो यही है कि आझाचाय॑ को अपने 
नाम का श्लेप करना इष्ट नहीं है, अन्यथा वे भाष्य के अ्रंत में भी इसी प्रकार का कोई इलेप 
अवश्य करते | 


हां, तो उक्त गाथा में आचार्य ने अपने नामकी कोई सूचना नहीं दी है, ऐसा माना जा 
सकता है। फिर भी यह तो विचारणीय है ही कि सिद्धसेन क्षमाश्रमण का निशीथ भाष्य की रचना 
के साथ कोई संबंब है या नहीं ? मुनिराज श्री पुण्यविजयजीने सिद्धसेन क्षमाश्रमण के नामका 
अनेकवार उल्लेख होने की सूचना की है । उनकी प्रस्तुत सूचना को समक्ष रखकर मेंने निशीथ के 
उन स्थलों को देखा, जहाँ सिद्धसेन क्षमाश्रमण का नाम आता है, और में इस परिणाम पर 
पहुँचा हैँ कि वृहत्कल्प, व्यवहार ओर निशीयथ भाष्प के कर्ता निशीय चूथणिकारके मतसे सिद्ध- 
सेन ही हो सकते हैं। क्षेम कीति-निर्दिष्ट संघदास का क्षेमकीर्ति के पूर्ववर्ती भाष्य या चूणि 
में कहीं भी उल्लेख नहीं है, किन्तु सिद्धसेन का उल्लेख तो चूणिकार ने वारवार किया है! यद्यपि 
मैं यह भी कह हो चुका हूँ कि चूणिकार ने श्रादि या अंत में भाष्य कारके नाम का उल्लेख नहीं 
किया है तथापि चूरि के मध्य में यत्र तन्न जो श्रनेक उल्लेख हैं, वे इस वात को सिद्ध कर रहे हैं 
कि चूणिकारने भाष्य कार के रूप से सिद्धसेन को ही माना है। अब हम उन उल्लेखों की जांच 
करेंगे और अपने मतकी पुष्टि किस प्रकार होती है, यह देखेंगे । 


(१) चूणिकारने निशीव गा० २०५ को द्वार गाथा लिखा है। यह गाथा नियुष््त- 
गाया होनी चाहिए । उक्त गाथागत प्रथम हार के विपय में चूणि का उल्लेख है--'सागणिए 
त्तिदारं। थ्रस्य सिद्धसेनाचायों च्याद्यां करोति'--भाष्य गा० ३०६ का उत्थान । गा० २०७ के 


१. चस्तुतः ये दोनों भाष्य एक ग्रन्य हो है। 


निश्वीव भाष्य श्रीर उसके कर्ता 


उत्थान में निम्न उल्लेख है--- दमा पुर सागशिव्र-रिक्खितदारा्य झेशडवि सप्रापसतमिद्दना पर५-. 
श्चित्त स्वासख्यान गाथा ।! गा० २०८ के उत्वान में चणि है-- दिशयि संघदरों लि दारे। एइदग्य भाप5 


बाहुसामिकता वक्‍्धाण गाहा' ।! उक्त र०८वों गाया से भद्रवाह 





ना हु दया ६7 2077 के हर 

नव अ्वान्तर द्वारों की व्याख्या क्रमणः सिद्धोन ने मा० २०९ से २११ दे की #-दस रात मे 
चूणिकारने इन शब्दों में कहा है--पेपां (ब्रवान्तर-नवद्वारारगं) स्रिद्ध्रेनाजार्यों प्यार से इयोंति'-- 
गा० २०६ का उत्वबान। गा० २०५ से गा० २०६ तक के उत्वान सम्दन्धी उच इलोरगे £ 


श्राधार पर हम निम्न परिणामों पर पहुँच सकते हैं-- 


हा 


(श्र) स्वयं भद्रवाहु ने भी नियु क्ति में कहीं-कीं द्वारों छा स्पादीशरा शिया ही । एयया 


जार 
६४4"८७० 5.९ 
बज ला 


मूलद्वार गाथा २०५ को यदि प्राचीन नियुक्त गाया मानी जाए तो उ 


स्पप्डोझाराए अद्नदा | 
किया है | 
(व) भद्ववाहु कृत व्याख्या का स्पष्टीकररा सिद्धसेनाचार्य से किया ह। इसबर मे 
स्पष्ट है कि भद्रवाहु के भी टीकाकार श्र्थान्‌ भाप्यकार सिद्धसेनाचाय॑ हैं 
(क) निशीथ गा० २०८, २०६, २१०, २११, २१२, २१४ इसी क्रम से दृशग्गह्य अप 
में भी हैं। देखिए, गाथा ३४३४, ३४ ग्रौर ३४८० । अवाव वहां भी सिम न्कि सर 


भाष्यकार क्रमश: भद्रवाह भ्रीर सिद्धसेन को ही माना जा सकता # | 


प्रसंगवश एकबात झौर भी यहां कह देना झावध्यदा हैं कि धाचार्य हरिनद्र से शादश्यवा 


2 ४३७७४ ६ ० 
नियु क्ति के व्याख्या-प्रसंग में कुछ गावाप्रों को 'मूल भाष्य' की संज्ञा दी है । पस्युव उस शा 
तात्पर्य यह लगता है कि हरिभद्र ने ग्रावश्यक के ही खिनभद्रकत विशेष लाप्य मी सादाएरों मे 
भद्रवाह॒कत व्याख्या-गाथाओं का पायंक्य निर्दिप्ट करने के लिये 'मूलभाप्पा शहद वा प्ररण 


किया है! यह तात्पयं ठीक है या नहीं, यह झ्रभी निश्चित रूव से नहीं यहा जा सहाता; 
प्रस्तुत में गाथागत एक ही द्वार की स्वयं भद्बवाहुकूत ब्यास्परा गौर सिदसेनन्ट्रत रए 


लब्ध हो रही है । भ्रतएवं ब्रन्यत्र भी ऐसे प्रसंग में बदि मूलकारकी व्यार्पा घोर उरपरशोय पार पा 
का पार्थवय निर्दिष्ट करने के लिये मूल भाष्य' शब्द का प्रयोग किया जाग नो इसमें सो 
नहों है । इतना तो कहा ही जा सकता है कि जब कि जिनमद्र से पूर्व नद्दार में दिस ए्ए 
किसी आवश्यक के भाष्यकार का पता नहों लगता, तब मूल भनाप्यहार भद्ददाग गी सही एड 
ग्रसं भव नहीं । 


छ 
524 
हु 


(२) गा० र€२ में मृपावाद की चर्चा है। इस गाया को चूटि में भाप 
व्यास्यान गाथा कहा है--'भावमुसावातर्स भददशहुसामिश्ता दएश्शणगाए । 


इस गा६घा के पू्र्षि की व्यारपा को सिठसेन प्राचाय॑ हुई झा “जनपरा्िर हश 
सिद्धसेणायरिधों पक्याण्ं परेति'--गा० २६३ फा 
सिद्धसेन थे । 


उत्यान | ईएससे निय्ञोता | हि आधार 
इत्यान । रससा चना द्रादा। ॥7ग आए 


रा] 


(३) गा २६८ और २६६-े दोनों गाधाएँ द्वार्गायाएँ है. ऐसा पशाणरह 7 
हे < ये नियुक्ति गायाएं हैं। इन्हीं दो गायागद द्वारों गो दृगगण गोद सेह८ हे 7६7 
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है। ये सभी गायाए' वृह॒त्कल्प में भी हैँ--गा० ६०६६--८७ | निशीथ-चूणि में इन गाथाओओं के 
व्याख्या-प्रसंग में कहा गया है कि व्याख्याकार सिद्धसेन हैं--अस्पेवाथस्प  श्पप्टतरं व्याख्यान 

सिद्धसेनाचाय:, करोति!- गा० ३०३ का उत्यान । और ३०४ का उत्थान भी ऐसा ही है। इससे 
फलित होता है कि बृहत्कल्प और निशीध के भाष्यकार सिद्धसेन हैं । 


(४) गा० २४६ को च्रूणि कारने 'चिरंतन' गाथा कहा है और उसकी व्याख्या करने वाले 
स्पष्ट रूप से सिद्धसेनाचार्य निर्दिष्ट हैँ--देखो गा० २५० की चूणि--'एतस्स चिरंतनगाहापायस्स 
सिद्धसेनाचाय: स्पष्टेनाभिधानेनाथममभिघत्ते' | यह उल्लेख इस वात की श्रोर संकेत करता है कि 
नियु क्तिकार भद्रवाहुने प्राचीन गायाग्रों का भी नियुक्ति में संग्रह किया था, और भाष्यकार 
सिद्धसेन हैं । ह े 


(५) गा० ४६६ से शुरू होने वाला प्रकरण वृहत्कल्पभाष्य से (गा० ४८९५) ही लिया 
गया है। उक्त प्रकरण की ५०४ वीं गाथा के उत्थान में लिखा हैं--'इममेवाथ' सिद्धसेनाचार्यो 
वक्तुकाम थ्राह ! इससे भी सिद्ध होता है कि वृहत्कल्प और निश्वीथ भाष्य के कर्ता सिद्ध- 
सेन हैं 


(६) गा० ५१८ से शुरू होने वाला प्रकरण भी बृहत्कल्प से लिया गया है | देखिएं- 
निशीयथ गाथा ५१८ से ५४६ और वबृहत्कल्प भाष्य गा० २५८४ से २६१५। इस प्रकरण की ५४० 
से ५४४ तक की गाथाड्रों को चूणिकारने सिद्धसेनाचार्यक्रत बताया है--देखिए, गा० ५४५ की 
उत्थान चूणि | चूणिकार और मलयगिरि दोनों का मत है कि इन गाधागञ्रों में जो विस्तार से 
कहा गया है वही संक्षेप में भद्रवाहुने कहा है--देखिए, नि० गा० ५४५ की ज्वलूणि और बृह० गा[० 
२६११ की टीका का उत्थान । स्पष्ट है कि निशीथ और वृहत्कल्प के भाष्यकार सिद्धसेन हैं । 


(७) गा० ४०६६--६७ की चूणि में भद्रवाहुकृत माना है और उन्हीं गाधाश्रों के श्रथं को 
सिद्धसेन स्फुट करते हैं, ऐसा निर्देश भी चूणि में किया है--“भद्दबाहुकत्रा गाथा? श्र “भद्गत्राहुऋत 
गायया ग्रदृण्ण निर्दिश्यते--निशीय चूणि गा० ४०६६ और ४०६७। तदनंतर लिखा है---'एसेवथ्थ्यो 
सिद्ध्रेशखमासमणंण फुडतरों मन्‍्नति'--गा० ४०६८ की निशीय चूणि | जिस प्रकरण में ये गाथाएं 
हैं वह समग्र प्रकरण बृहत्कल्प से ही निशीथ में लिया गया है-देखो, निशीय गा० ४०५६ से 

१०६ और दृह० गा० १८५१६--१८६७ । मलयगिरि ने वृह० गा० १८२६--नि० गा० ४०६७ को 
नियुक्ति कहा है और निशीय चृूरणि में उसे भद्रवाहु कृत माना गया है। उक्त गाया की व्याख्या- 
गाथा को अर्थात्‌ बु० गा० १८२७--निश्मीथ गा० ४०७० को भाष्यकारीय कहा गया है, जब कि 
चूणिकार के मत से वह व्याख्या सिद्सेनक्रत है। इस प्रकार हम कह सकते हैं कि भद्रवाहुकूत 
नियुक्ति ( वृहत्कल्प और निशीय नियुक्ति ) की व्याख्या भाष्यकार सिद्धसेनने की है । 


(८) निश्नीथ गा० १६६९१, वृहत्कल्प में भी है--दृ० गाथा ३७१५॥ गा० १६६१ की 
व्यास्याू्प नि० गाथा १६६४-वब० गा० ३७१५ को चूणिकार स्पष्ट रूप से सिद्धसेन करत वताते 
हैं) ये गायाएं जिस प्रकरण में हैं, वह समग्र प्रकरण निश्चीथ में वृहृत्कल्प भाष्य से लिया गया 
है । देखिए, निशीय भाष्य गा० १६६६-१७८४ और दृ० भा० गो० ३६६०-३८०४ । उक्त प्रकरण 
पर से यही फलित होता है कि भाष्यकार सिद्धसेन हैं। | 


- निशीथ भाष्य और उसके कर्ता ; ह डरे 


| (६) निशीय गा० ५४५६ के उत्तराध को और साथ ही गा० ५४६० को वृह॒त्कल्प 
भाष्य में (गा० ५३६३-५३६४) नियुक्ति कहा गया है। और उक्त नियुक्ति गाथाग्रों की 
भाष्य सस्वन्धी व्याख्या माथाओं के विषय में निशीथचूणि के शब्द इस प्रकार हैं--'विदसेण- 
खमासमणो वक्‍्खाणेति' गा० ५४६३ का उत्थान । यह व्याख्यान-गाथा बृहत्कल्प भाष्य में भी 
है--गा० ५३६८। इस प्रकार स्पष्ट है कि सिद्ध सेन क्षमाश्रमण भाष्यकार हैं । 


(१०) गा० ५७१४ की चूणिमें गाथा ४७११ को भद्रवाहुकृत कहा है भौर सिद्धसेन 
खमासमणने इसी की व्याख्या को फुडतर करने के लिये उक्त गाथाए बनाई हैं, ऐसा उल्लेख 
है-- जे मणिया भदूवृबाहुकयाए गाहाएं सच्छुन्दगमणाइया तिशिण पगारा ते चेव सिद्धसेणखमासमणेष्टि 
फुडतरा करतेहि इसे भणिता'--गा० ५७१४ की उत्थान-सम्वन्धी निशीय चूणि | यह समग्र प्रकरण 
बृहत्कल्प से लिया गया है, और प्रस्तुत गाथा को “नियुक्ति गाथा!” कहा है। देखिए, निशीय 
गा[० ५६२५-५७२६ और बृह० गा० ३०४१-३१३८। स्पष्ट है कि भाष्यकार सिद्धसेन हैं । 


(११) गा० ६१३८, चूणि के अनुसार भद्रवाहुकृत नियुक्ति गाथा है। उक्त गाथा सें 
निर्दिष्ट भ्रतिदेश का भाष्य सिद्धसेन करते हैं, ऐसा उल्लेख चूरणि में है-- 


'एहुए अतिदेसे कए थि. सिद्धसेणखमासमणो पुच्वद्धस्स भणिय झतिदेसं वक्‍्खाणेति ।! 
“निशीय चूणि, गा० ६१३६ 
उपयुक्त सभी उल्लेखों वे: आधार पर यह निश्चय किया जा सकता है कि निशीय 
भाष्य तो निविवाद रूप से सिद्धसेन क्षमाश्रमणकृत है। भर क्योंकि वृहत्कल्प और व्यवहार 
के कर्ता भी वे ही हैं, जिन्होंने निशीय भाष्य की संकलना की है, श्रतएवं कल्प, व्यवहार श्रौर 
निश्ीथ इन तीनों के भाष्यकर्ता सिद्धसेन हैं--ऐसा माना जा सकता है । 


श्रव॒ तक की भाष्यकार-सम्बन्धी समग्र चर्चा पर एक प्रइन खड़ा हुआ है । वह यह 
कि क्षेम कीति ने भाष्यकार के रूप में सिद्धसेस का नाम ने देकर संघदास का नाम व्यों 
दिया ? इसका उचित स्पष्टीकरण श्रभी तो लक्ष्य में नहीं है। संभव है, भविष्य में कुछ सूच 
मिल सके और उक्त प्रइन का समाधान हो सके । 


श्रव प्रश्न यह हैं कि ये सिद्धसेन क्षमाश्रमण कौन हैं भ्ौर कब हुए हैं? सन्मति- 
तके के कर्ता सुप्रसिद्ध सिद्धसेन दिवाकर से तो ये क्षमाश्रमण सिद्धसेन भिन्न ही हैं। उक्त निर्णय 
निम्न प्रमाणों पर ग्राधारित है । 


(१) दोनों की पदवी भिन्न है । एक दिवाकर हैं, तो दूसरे क्षमाश्षमण । 


(२) सन्‍्मति तक सिद्धसेन दिवाकर का ग्रन्थ है, और उसके उद्धरण नय चक्र में 
हैं। और नयचक्र-कर्ता मल्‍लवादी का समय विक्रम ४१४ के आसपास है। जब कि प्रस्तुत भाष्य 
के कर्ता सिद्धसेन क्षमा श्रमण इतने प्राचीन नहीं हैं । 


(३) निशीय भाष्य की चूणि, यदि भाष्य के सही अभिम्नाय को व्यक्त करती है, तो 
यह भी माना जा सकता है कि भाष्यकार के समक्ष सन्मति तक था औौर वे झ्रश्वकर्ता सिद्धसेन 
से भी परिचित थे--देखिए, निशीयथ गा० ४८६, १८०४ । 


डड ह . निशीथ : एक अ्रध्ययन 


(४) भाष्यकार के समक्ष आचारांग-नियुक्ति, ओवनियु क्त, पिंडनियु क्ति, ग्रावश्यक- 
नियु क्ति आदि ग्रन्य थे, जो द्वितीय भद्रवाहु के द्वारा ग्रथित हैं --प्रतएवं सिद्धसेन दिवाकर सें, 
जो द्वितीय भद्रवाहु के पूव॑भावी हैं, भाष्यकार सिद्धसेन भिन्न होने चाहिएं। 


आ्राचारांग-नियु क्ति, जो द्वितीय भद्रवाहु की कृति है, उस पर तो - निशीथ भाष्य लिखा 
ही गया है; श्रतएव इसके विषय में कुछ संदेह नहीं है। प्रावश्यक नियुक्ति भी भाष्यकार के समक्ष 
थी, इसका प्रमाण निशीय भाष्य गा० ४० है, जिसमें “उदाहरणा जहा हेद्स्‍ा” कहकर आावश्यक-. 
नियुक्ति का निर्देश किया गया है-देखों, निशीय च्रूणि गा० ४०-- जहा हेद्वा श्रावसगे तहा! . 
दद्व्वा ।' पिडनियुक्ति का तो शब्दतः निर्देश गा० ४५६ में भाष्यकार ने स्वयं किया है, और 
चूणिकारने भी. पिडनियु क्ति पर से विवरण जान लेने को कहा है--नि० चूुं० गा० ४५७-। 
चूणिकारने गा० २४५४ के 'जो वरिणितो पुच्ति' अंश की व्याख्या में ग्रोधनियु'क्ति का उल्लेख किया 
है-- पुब्बत्ति श्रोहनिज्जुतीए' । इसी प्रकार गा० ४५७६ में भी पुव्वभणिते' का तात्पय॑ चूणिकारने 
पुन्ब॑ भणितों श्रोहनिज्जुत्तीए' लिखा है । ऐसा ही उल्लेख गा० ४६३० में भी है । 


हे (५) निशीयथ चूणि में कही सिद्धस्नेन आचारय तो कहीं सिद्धसेन क्षमाश्रमण इस प्रकार 
दोनों रूप से नाम श्राते हैं। किन्तु कहों भी सिद्धसेत के साथ 'दिवाकर' पदका उल्लेख नहीं 
किया गया है, श्रतएव भाष्यकार सिद्धसेन, दिवाकर सिद्धसेन से भिन्‍न हैं । 


श्रव इस प्रश्न पर विचार करें कि सिद्धसेन क्षमाश्रमण कब हुए ? * 


। जीत: कल्प भाष्य की रचना जिनभद्र क्षमाश्रमण ने की है। और उसकी चूर्ण के 
कर्ता सिद्धसेन हैं। मेरे विचार से ये सिद्धसेन ही प्रस्तुत सिद्धसेन क्षमाश्रमण हैं । च्ञणिकार सिद्ध- 
सेन आचार्य जिनभद्द के साक्षात्‌ शिष्प्र हैं, ऐसा इस लिये प्रतीत होता है कि. उन्होंने चूणि के 
प्रारंभ में जिनभद्र की स्तुति की है, और स्तुति-वर्णनण की शैली पर से भल्क रहा है कि वे 
स्तुति के समय विद्यमान थे | प्रारंभिक मंगल में सर्वप्रथम भगवान महावीर को नमस्कार किया 
है, तदनंतर एकादश गणवर भ्ौर जंद्ू प्रभवादि को, जो समस्त श्रुतवर थे। तदनंतर दक्ष- 
नव पूवंधर और अ्तिशयशील शेप श्रुतज्ञानियों को नमस्कार किया है। इसके श्रनंतर प्रथम 
प्रवचन को नमस्कार करके पश्चात्‌ जिनभद्र क्षमाश्रमण को नमस्कार किया है। क्षमा श्रमण जी 
की प्रशस्ति में ६ गाथाओं की रचना की है और वतंमान कालका प्रयोग किया है ; यह खास 
तौर पर ध्यान देने जैसी वात है। 'मुणिवरा सेचन्ति सथा' गा० ६ । दससु वि दिसासु जस्स य श्रणुओ्रोगो 
भमई'-- गा० ७.। इससे प्रतीत होता है कि सिद्धसेन आचाये, जिनभद्र क्षमा श्रमण के साक्षात्‌ 
शिष्य हों, तो कोई आ्राइचय की बात नहीं । 


जीत कल्प पर की अपनी चूर्ण में उन्होंने निशीय की गाथाएँ 'तं जहा” कह करके दी ._ 
हैं--नि० गा० ४६३ ४८४ और ४८५, जो (० ३ में उद्बृत हैँ । 5 


मुनिराज श्री पुण्य विजयजी ने जिनमद्र को व्यवंहार-भाष्यकार के वाद का माना है। 
और प्रमाणस्वरूप विद्येपणवती की गाथा ३४ गत 'ववहार' झब्द को उपस्थित .करते हुए कहा 
है कि स्वयं जिनभद्र, प्रस्तुत में, व्यवहार! शब्द से व्यवहार भाष्यगत गाथा १६२ (उद्देश ६) 


निश्ञीथ भाष्य और उसके कर्ता : डप्‌ 


की ओर संकेत करते हैं) । यदि सिद्धसेन व्यवहार-भाष्य के कर्ता माने जाये तो इस प्रमाण के 
ग्राघार से उन्हें जिनभद्र से पूर्व माना जा सकता है, पश्चात्कालीन या उनके हिप्प रूप तो 
नहीं माना जा सकता | अस्तु ग्िद्सेन जिनभद्व के शिष्य कँसे हुए? यह प्रश्न यहां सहज ही 
उपस्थित हो सकता है । किन्तु इसका स्पष्टीकरण यह किया जा सकता है कि स्वयं वृहत्कल्प 
ओर निश्ीथ भाष्य में विशेषावश्यक भाष्य की अ्रनेक गाथाएँ उद्घृत हैं । देखिए, निश्ीध गा० 
४८२३, ४८२४, ४८२४ विशेषावश्यक की क्रमश: गा० १४१, १४२, १४३ हैं। विशेषावश्यक की 
गा० १४१--१४२ वृहत्कल्प में भी है-गा० ६६४, €६६५। हां तो जीतकल्प चूणि की प्रश्नस्ति के 
आधार पर यदि सिद्धसेन को जिन भद्र का शिष्य माना जाए तव तो जिनभद्व के उक्त गाया- 
गत 'ववहार' शब्द का अर्थ व्यवहारभाष्य/ः न लेकर “प्रवहार नियु क्ति' लेना होगा । जिनभद्र 
ने केवल ववहार' शब्द का ही प्रयोग किया है, भाष्य” का नहीं । और बृहत्कल्प आदि 
के समान व्यवहार भाष्य में भी व्यवहार नियुक्ति और भाष्य दोनों एक प्रन्यरूपेण संमिलितत 
हो गए हैं, अतएव चर्चास्पद गाथा को एकान्त भाष्य की ही मानने में कोई प्रमाण नहीं है। अथवा 
कुछ देर के लिए यदि यही मान लिया जाए कि जिनभद्र को भाष्य हो अभिप्रेत है, नियुक्ति 
नहीं; तब भी प्रस्तुत अ्रसंगति का निवारण यों हो सकता है कि सिद्धसेन को जिनभद्र का साक्षातत 
शिष्य न मानकर उनका समकालीन ही माना जाय । ऐसी स्थिति में सिद्धसेन के व्यवहार भाष्य 
को जिनभद्र देख सकें, तो यह अ्रसंभव नहीं । 


यहां यह स्पष्ट कर देना आ्रावश्यक है कि मैंने ऊपर में विशेषावश्यक भाष्य की जिन 
गाथाओ्रों को निशीथ भाष्प में उद्घृत होने की वात कही है, उन गाधा्रों के पूर्व में आने वाली 
विशेषावश्यक भाष्य की गा० १४० के भ्रन्त में जञ्नो सुएष्मिष्टियं! ये शब्द हैं। इसका अर्थ कोई 
यह कर सकता है कि गा० १४१ को विशेषावश्यक के कर्ता उद्घृत कर रहे हैँ । किन्तु गा० १४१ 
का वक्तव्यांश श्रुत में कहा गया है, न कि स्वयं वह गाथा'--ऐसा मान कर ही मैंने प्रस्तुत में 
१४७१, १४२, १४३ गाथाओं को विशेषावश्यक से निश्वीय में उदघृत माना है! 


ऐसी स्थिति में जिनभद्र और भाष्यकार सिद्सेन का पीर्वापर्य अंतिम रूप में निश्चित 
हो गया है, यह नहीं कहा जा सकता | मात्र संभावना ही की जा सकती है। उक्त प्रश्न को 
अभी विचार-कोटि में ही रखा जाना, इसलिये भी आ्रावश्यक है कि जिनभद्र के जीत कल्प भाष्य 
और सिद्ध सेन के निशीयभाष्य तथा व्यवहार भाष्य की संल्लेखना-विपयक अधिकांश गाथाएँ 
एक जैसी ही हैं। तुलना के लिये, देखिए-निशीथ गा० ३८१४ से, व्यवहार भाष्य उ० १० 
गा० ४०० से श्रौर जीत कल्प भाष्य की गा० ३२६९ से | ये गाथाएँ किसी एकने अपने ग्रन्थ में 
दूसरे से ली हैं या दोनों ने ही किसी तीसरे से ? यह प्रइन विचारणीय है । 


भाष्य कार ने किस देश में रहकर भाष्य लिखा ? इस प्रइन का उत्तर हमें गा० २६२७ 
से मिल सकता है। उसमें “'चक्के धुमाइया” शब्द है। चूणिकार ने स्पष्टीकरण किया है कि 
उत्तरापथ में घर्मचक्र है, मथुरा में देवनिमित स्तूप है, कोसल में जीवंत प्रतिमा हैं, अ्रथवा 
तीथंकारों की जन्म-भूमि है, इत्यादि मान कर उन देशों में यात्रा न करे। इस पर से ध्वनित 


१. वबृह॒त्कल्प माग--६, प्रस्तावना 0० २२! 


हो ; निश्ञीयथ : एक अध्ययन 


होता है कि उक्त प्रदेशों में भाष्य नहीं लिखा गया | संभवतः वह पश्चिम भारत में लिखा गंया 
हो। यदि पश्चिम भारत का भी संकोच करें तो कहना होगा कि प्रस्तुत भाष्य की रचना सौराष्ट्र 
में हुई होगी। क्‍्योंक्रि वाहर से आने वाले साधु को पूछे जाने वाले देश-सम्बन्धी प्रदन में . 
मालव शौर मगध का प्रश्न है? | मालव या मगध में बंठकर कोई यह नहीं पूछता कि आप 
मालव से था रहे हैं या मगव से ? अतएवं अधिक संभवत तो यही है कि निशीथ भाष्य की 
रचना सौराष्ट्र में हुई होगी । 


श्रौर यह भी एक प्रमाण है क्िि जो मुद्राग्ों की चर्चा (गा० ६५७ से ) भाष्यकार ने की 
है, उससे भी यह सिद्ध होता कि वे संभवत: सौराष्ट्र में वेडकर भाष्य लिख रहे थे । 


निशीय विशेप-चूर्णि और उसके कर्ता 


प्रस्तुत ग्रन्थ में निशीय भाष्य की जो प्राहृत गद्यमयी व्याख्या मुद्रित है, उसका नाम 
विशेष चूथि है | यह चूथणिकार की निम्न प्रतिज्ञा से फलित होता है :-- 


“पुब्वायरियकर्य॑ चिय अरद्पि त॑ चेव उ विसेसा ॥३॥”! 

४ +-नि० चू०, पृ० १ 
ग्रीर अंत में तो भौर भी स्पष्ट रूप से इस वात को कहा है-- 
“सेण कएसा घुणणी विसेसनामा निसीहस्स ।”” 

--नि० चू० भा० ४ पृ० ११ 


प्रथम, द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ, पंचम, पष्ठ, सप्तम और श्रष्टम, दशम, द्वादश, १३, 
१४, १५, १७, १८, १६, २० उद्देशक के अ्रंत में 'विसेस-निसीह खुण्यीएः तथा €. ११. १६ 
उद्देशक के अन्त में 'निसीह विसेस चुण्णीए' लिखा है। इससे भी प्रस्तुत च्ञूणि का नाम विद्देप- 
चूणि सिद्ध होता है । 


जिस प्रकार आचार्य जिनभद्र का भाष्य आवश्यक की विशेष वातों का विवरण करता 
है, फलतः वह॒विशेषावद्यक भाष्य है, उसी प्रकार निशीथ भाष्य की विशेष बातों का विवरण 
करने वाली प्रस्तुत च्ूणि भी विशेष चूर्णि है। श्रर्थात्‌ यह भी फलित होता है क्रि प्रस्तुत चूणि 
से पूर्व भी श्रन्य विवरण लिखे जा चुके थे; किन्तु जिन बातों का समावेश उन विवरणों में नहीं 
किया गया था उनका समावेद्य प्रस्तुत चूणि में किया गया है--यही इसकी विद्येपता है । 
भ्रन्याचार्य-कृत विवरण की सूचना तो स्वयं चूणिकार ने भी दी है कि--घुन्व्रायरियकर्य चिय 
. यद्यपि पूर्वाचार्यों ने विवरण किया है, तथापि में करता हूँ! । 


चूर्णि को मैंने प्राकृतमयी गद्य व्यास्या कहा है, इसका श्रर्थ इतना ही है कि श्रधिकांश 
इसमें प्राकृत ही है। कहीं-कहीं संस्कृत के शब्दरूप ज्यों के त्यों उपलब्ध होते हैं, फिर भी लेखक 
का भुकाव प्राकृत लिखने की ओर ही रहा है। कहीं-कहीं श्रभ्यासवश, अथवा जो विपय 
भ्रन्यत् से लिया गया उसकी मूल भाषा संस्कृत होने से ज्यों के त्यों संस्क्ृत शब्द रह गये 


१, नि० भा० गा० ३३४७ : 


निश्वीय विद्येप चूणि और उसके कर्ता : ४3 


किन्तु लेखक प्राकृत लिखने के लिये प्रवृत्त है--यह स्पष्ट है। इसकी भापा का अध्ययन एक 
स्वतन्त्र विषय हो सकता है, जो भाषाशास्त्रियों के लिये एक नई वस्तु होगा। प्रसंगाभावतया 
यहाँ इस विपय में कुछ नहीं लिखना है । 

निशीय चूर्रणि एक विशालकाय ग्रन्थ है। प्रायः सभी गाथागझ्रों का विवरण विस्तार 
से देने का प्रयत्न है। स्वयं भाष्य ही विषयवैविध्य की दृष्टि से एक वहुत बड़ा भंडार है। और 
भाग्य का विवरण होने के नाते च्ृणि तो शौर भी अभ्रविक महत्वपूर्ण विषयों से खचित है-यह 
असंदिग्ध है । ज्णिगत महत्त्व के विपयों का परिचय यथास्थान आगे कराया जाएगा। चर्ा 
इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि चूणिकार ने अपने समय के युग का प्रतिविम्ब झब्द-बद्ध कर 
दिया है । उस काल में मानव-वुद्धिजिन विपयों का विचार करती थी और उस काल का मानव 
जिस परिस्थिति से गुजर रहा था, उसका ताद्श चित्र प्रस्तुत ग्रन्थ में उपस्थित हुआ है, यह 
करना अश्रतिशयोक्ति नहीं । 

, निशीथ चूरणि के कर्ता के विषय में निम्न वात्तें चूणि से प्राप्त होती हैं :-- 


- (१) निशीय विशेष च्ृणि के कर्ता ने पीठिका के प्रारंभ में 'पज्जुण्ण खमासमण' को 
नमस्कार किया है और उन्हें 'अत्यदायि' अर्थात्‌ निश्ीय शास्त्र के श्र का बताने वाला कहा है, 
विन्तु अपना नाम नहीं दिया! पद्मावली में कहीं भी 'पज्जुण्ण खमासमण' का पत्ता नहीं लगता। 
हाँ इतना निश्चित है कि ये प्रद्युम्नक्षमाश्रमण, सन्‍्मति टीकाकार अ्रभय देव के गुरु प्रद्य॒म्त से 
तो भिन्‍न ही हैं। क्योंकि दोनों के समय में पर्याप्त व्यवधान है। फिर भी इतना प्वद्य कहा 
जा सकता है कि चूणिकार के उपाध्याय प्रद्युम्न क्षमा श्रमण थे । 


(२) १३ वें उद्देश के अंत में निम्न गाथा ज्णिकारने दी है :-- 


संकरनडमउडविभूसणरुस तणय्णामसरिसणामस्स । 
तस्स सुतेणंस कता विसेसचुणएणी णिसीहस्स ॥ 
प्रस्तुत गाथा में अपने पिता का नाम सूचित किया है। 'शंकर-जटारूप मुकुट के 
विभूषण रूप” और “उसके सद्दश नाम को घारण करने वाले” इन दो पदों में चणिकार के पिता 
का नाम छिपा हुआ है | प्रस्तुत में शंकर के मुकुट का भूषण यदि 'सर्प' लिया जाए तो 'नाग'; 
यदि “चन्द्र! लिया जाय तो “शज्ञी' या चन्द्र” फलित होता है । स्पष्ट निर्णय नहीं होता । 
(३) १५ वें उद्देश के अंत में निम्न गाथा है :-- 
रविकरमभिधाण इक्खरसत्तम चग्गंत-अकक्‍्खरजुएणं । 
| णमस॑ जस्सित्यिए सुतेण तस्से कया छखुण्णी ॥ 
इसमें चूणिकार ने अपनी माता का नाम सूचित किया है । 
(४) १६ वें उद्देश के अन्त में निम्न गाथा चूणिकारने दी है : 
देहडो सीह थोरा य ततो जेद्दा सहोयरा। 
कणिद्धा देहलो णण्णो सत्तमो य तिइज्जगो | 
एतेसि मज्मिमो जो उ संदे वी तेण वित्तिता ॥ 


द्ट्प निश्ीय : एक ग्रध्ययन 


इस गाया में चूणिकारने अपने श्राताम्रों का नाम दिया है। वे सव मिलकर सात 
भाई थे। देहड़, सीह भ्ौर थोर-ये तीन उनसे बड़े थे भौर देउल, णण्ण, और तिइज्जग-ये तीन 
उनसे छोटे थे । अ्र्यात्‌ वे अपने माता-पिता की सात संतानों में चौथे थे--त्रीचके थे । 


इसके अलावा वे अपने की “मंद' भी कहते हैं। यह तो केवल नम्नता-प्रदर्शन है। - 
उनके ज्ञान की गंभीरता और उसके विस्तार का पता, चूणि के पाठकों से कथमपि अज्ञात नहीं रह - 
सकता । 


(५) चूणि के श्रंत में वीसवें उद्देश की समाप्ति पर अपने परिचय के सम्बन्ध घ में 
नचूूणिकार ने दो गाथाएँ दी हैं । 


प्रथम गाथा है 


ति चउ पण श्रद्ठमवग्गे ति पणग ति तिग श्रक्खरा व तेसि । 
पठमततिएहि तिदुसरजुएहि णाम॑ कर्य॑ नस्स । 


सुवोधा व्याख्या के भ्रनुसार आठ वर्ग ये हैं- १ श्र, २ क, ३ च, ४ 5, ५ त, ६ प 
७य,८श॥। इन श्राठ वर्गों में से तृतीय 'च' वर्ग, चतुर्थ “८' वर्ग, पंचम 'त' वर्ग श्रौर अ्रष्टम 
शा! वर्ग के अ्रक्षर इनके नाम में हैं। 'च' वर्ग का तृतीय--'ज' ; 'ठ' वर्ग का पंचम-'ण' ; 
तः वर्ग का वृतीय--द! 3 श्र 'श' वर्ग का दृतीय-- स' । इन व्यंजनाक्षरों में जो स्वर मिलाने 
हैं उनका उल्लेख गाथा के उत्तरार्ध में किया गया है। वे स्वर इस प्रकार हैं--प्रथम श्रोर 
दतीयाक्षर में ढुतीय ८ इ' और द्वितीय ८ श्रा! । अस्तु क्रशः मिलाकर 'जिणदास' यह नाम 
फलित होता है। 

हितीय गाथा है 


गुरुदिएणं व गणित मद्दत्तरत्तं च तस्स तलुद्रेहिं। 
तेण कय्रेसा चुण्णी चिसेसनामा निसीहस्स | 


अर्थात्‌ गुरु ने जिसे गणि” पद दिया है, तथा उनसे संतुष्ट लोगों ने जिसे 'महृत्तर 
पदवी दी है ; उसने यह निशीथ की विशेष चूथणि निर्माण की है। 


सारांश यह है कि जिनदास गणि महत्तर ने निशीथ विशेष ज्ञाणि की रचना की है । 


नन्‍दी सूत्र की चूणि भी जिनदास कृत है। और उसके अंत में उसका निर्माण-काल 
शक संवत्‌ ५६८ उल्लिखित है" । श्रर्थातं वि० सं० ७३३ में वह पूर्ण हुई । ग्रतवएव जिनदास 
का काल विक्रम की आठवीं शताब्दी का पूर्वार्व निश्चित है । 

चूणिकार जिनदास किस देझ्ष के थे, यह उन्होंने स्वयं स्पष्ट रूप से तो:कहा नहीं 
किन्तु क्षेत्र-संस्तव के प्रसंग में उन्होंने कुरुक्षेत्र का उल्लेख किया है। भ्रतः उससे अनुमान किया 
जा सकता है कि वे संभवतः कुरुक्षेत्र के होंगे *। 


ग् 


१, विश्येप चर्चा के लिये, देखो--श्रकलंक ग्रन्थत्रय का श्राचाय॑ श्री जिनविजयबजी का प्रास्ताविक ९० ४। 
२, नि० गा० १०२६ चूणि | गा० १०३७ चू ० । 


विपय प्रवेश : ६ 
विपय-प्रवेश ; 


प्रस्तुत विषय-प्रवेश निशीय सूत्र, भाष्य और चूणि को एक अ्रखण्ड प्रन्थ मान कर 
ही लिखा जा रहा है, जिससे कि एक ही विपय-वस्तु की वार-वार पुनरावृत्ति न करनी पढ़े । 
आवश्यकता होने पर भाष्य-चूणिका पृथक निर्देश भी किया जायगा ; श्रन्यथा केवल 'निश्ीय 
शब्द का ही प्रयोग होता रहेगा। ,निशीय २० उद्देश में विभक्त है और उसमें चचित विपयों 
का विस्दृत विपयानुक्रम चारों भागों के प्रारम्भ में दिया ही गया है। ञ्रतएव उसकी पुनरादृत्ति 
भी यहाँ नहीं करनी है । केवल कुछ विचारणीय वातों का निर्देश करना ही प्रस्तुत में ग्रभीष्ठ है । 
तथा ऐतिहासिक, सांस्कृतिक, राजनैतिक और भापाकीय सामग्री की ओर, जो इस ग्रन्थ में 
सवंत्र बिखरी पड़ी है, विद्वानों का ध्याव श्राकपित करने को दिशा में ही प्रस्तुत प्रयास है । 
ग्रन्थ की महत्ता एवं गम्भीरता को देखते हुए, तथा समय की अल्पता एवं श्रपनी बहुविध 
कार्यंव्यग्रता को ध्यान में रखते हुए यद्यपि सफलता संदिग्ध है, तथापि इस दिल्लामें यत्किचित्‌ 
दिग्दशंन मात्र भी हो सका, तो मेरा यह तुच्छ प्रयास सफल समझा जाएगा। 


' आचारांग में निग्न न्‍थ और निम्न न्‍्थी संघ के कतंव्य और श्रकर्तव्य के मौलिक उपदेशों 
का संकलन हो गया था । किन्तु जैसे-जैसे संघ का विस्तार होता गया श्रौर देश, काल, श्रवस्था 
श्रादि परिवर्तित होते गये, उत्सर्ग मार्ग पर चलना कठिन होता गया | अस्तु ऐसी स्थिति में 
ग्राचारांग की ही निशीथ नामक चूला में, उन श्राचार नियमों के विपय में जो वितथकारी के 
लिये प्रायश्चित्त बताये गये थे*, कया उन प्रायश्चित्तों को केवल सूत्रों का शब्दार्थ करके ही 
दिया-लिया जाय, या उसमें कुछ नवीन चिचारणा को भी अ्रवकाश है ? इस प्रश्न का उत्तर 
हमें मूल निशीय सूत्र से तो नहीं मिलता; किन्तु दीर्घंकाल के विस्तार में यथाप्रसंग जो 
श्रभेकानेक विचारणा श्रौर निश्चय होते रहे हैं उन सव का दर्शन हमें नियुक्ति, भाष्य शभ्रौर 
चूणि में होता है। स्पष्ट है कि जिन अपवादों का मूल में कोई निर्देश नहीं, उन अपवादों को 
भी नियुक्ति आदि में स्थान मिला है--यह वस्तु पद-पद पर स्पष्ट होती है। प्रतिसेवना के दो 
भेद दर्प श्रौर कल्पः के मूल में भी मानवीय दुर्वलता ने उतना काम नहीं किया, जितना कि 
साधकों के दीर्घ कालीन अनुभव ने । साधक श्रपने साध्य की सिद्धि के हेतु आज्ञा का शब्दश: 
पालन करने को उद्यत था, किन्तु तथानुरूप शब्दशः पालन करने पर जब केवल अपना ही 
नहीं, जन शासन का भी अरहित होने की संभावनाएँ देखने में आई' तो शब्दों से ऊपर उठकर 
तात्पर्यार्थ पर जाना पड़ा और फलस्वरूप नाना प्रकार के अ्रपवादों की सृष्टि हुई। कई बार 
उन श्रपवादों के प्रकार, उनका समर्थन और अ्रवलम्वन की प्रक्रिया का वर्णन पढ़कर ऐसा 
लगने लगता है कि आदर्श मार्ग से किस सीमा तक संघ का पत्तन हो सकता है ? किन्तु जब 
हम उन प्रक्रियाओं का अ्रवलम्बन करने वालों की मनः स्थिति की ओर देखते हैँ, तो इतना ही 
कहना पड़ता है कि वे अपने ही द्वारा स्वीकृत नियमोपनियमों के बंधनों से श्रभिभ्वत थे । एक 
शोर उन बच्चनों को किसी प्रकार भी शिथिल न करने की निष्ठा थी, तो दूसरी ओर संघ की 





१, गा० ७१ 


२, गां० ७४ 
| 


५० निशीय : एक अध्ययन 


प्रतिष्ठा तथा रक्षा का प्रइन भी कुछ कम महत्त्व का नहीं था--इन दो सीमा-रेखाग्रों के बीच 
तत्कालीन मन: स्थिति दोलायमान थी । टीकोपटीकाग्रों का तठस्थ अध्ययन इस वात की स्पष्ट . 
साक्षी देता है कि वन्‍्चनों को शिथिल किया गया और संघ की प्रतिष्ठा की चेष्टा की गई। यह 
चेष्टा सर्ववा सफल हुई, यह नहीं कहा जा सकता । कुछ साधुओं ने श्रपने शिधिलाचार का पोपण 
संघ प्रतिष्ठा के नाम से भा करना शुरू किया, जिसके फल स्वरूप अन्ततः चैत्यवास, यति- 
समाज आदि के रूप में समय-समय पर शिथिलाचार को प्रश्नय मिलता चला गया । संघहित 
की दृष्टि से स्वीकृत किया गया शिथिलाचार, यदि साथक में व्यक्तिगत विवेक की मात्रा तीत्र हो 
श्रौर आचरण के नियमों के प्रति बलवती निष्ठा हो, तब तो जीवन की उन्नति में वाघक नहीं 
बनता। किन्तु इसके विपरीत ज्योंही कुछ हुआ कि चारित्र का केवल वाह्म रूप ही रह जाता. 
है, आत्मा लुत हो जाती है। घीरे-घीरे आचरण में उत्सग्ग का स्थान श्रपवाद ही लें लेता है 
और श्राचरण की मूल भावना शिथिल हो जाती है। जेन संघ के आचार-सम्बन्धी कितने ही 
ग्रौत्मग्रिक नियमों का स्थान श्राघुनिक काल में अपवादों ने ले लिया है और यदि कहीं भ्रपवादों 
का ग्राश्नय नहीं भी लिया गया, तो भी यह तो देखा ही जाता है कि उत्सगं की श्रात्मा प्रायः 
लुम हो गई है। उदाहरण के तौर पर हम कह सकते हैं कि रवेताम्वर संप्रदाय में वद्ष स्व्रीकार 
का अपवाद मार्ग ही उत्सगगं हो गया है; तो दूसरी ओर दिगम्बरों में अ्रचेलता का उत्सर्ग 
तात्पय॑-शून्य केवल परंपरा का पालन मात्र रह गया है। मयूरपिच्छ, जो गच्छवासियों के 
लिये आ्रापवादिक है ( नि० गा० ५७२१ ); वह आज दिगम्बरों में श्रौत्तगिक है। वस्तुतः सूत्र 
और टीकाग्रों में प्रति-पादित यह उत्सर्ग और अ्पवाद मार्ग जिस ध्येय की सिद्ध करने के लिये 
था, वह ध्येय तो साधक के विवेक से ही सिद्ध हो सकता है। विवेकशून्य श्राचरणया तो 
शिथिलाचार होता है, या केवल अभथंशून्य आडंवर । प्राचीन आचार्य उक्त दोनों से बचने के, 
देश कालानुरूप मार्ग दिखा रहे हैं ॥ किन्तु फिर भी यह स्पष्टोक्ति स्वीकार करनी ही पड़ती है 
कि प्राचीन ग्रन्थों में इस वात के भी स्पष्ट प्रमाण मौजूद हैं, जो यह सिद्ध कर रहे हैं कि वे 
प्राचीन श्राचार्य भी सही राह दिखाने में सवंथा समथे नहीं हो सके । संघ-हित को यहाँ तक 
बढ़ावा दिया गया कि व्यक्तिगत आचरण का कोई महत्त्व न हो, ऐसी धारणा लोगों में व्रद्धमुल 
हो गई | यह ठीक है कि संघ का महत्त्व वहुत बड़ा है, किन्तु उसकी भी एक मर्यादा होनी ही 
चाहिए। श्रन्यथा एक वार आचरण का बाँव शिथिल हुग्रा नहीं कि वह मनुष्य को दुराचरण 
के गड़ढे में फिर कहाँ तक और कितनी दूर तक ढकेल देगा, यह नहीं कहा जा सकता | 
निशीय के चूणि-पर्यत साहित्य का अध्ययन करने पर वार-वार यह विचार उठता है कि 
संघ-प्रतिष्ठा की भूठी घुन में कभी-कभी सर्वेथा अनुचित मार्ग का अवलम्बन लेने की श्राज्ञा भी 
दी गई है, जिसका समर्थन आ्ाजका प्रबुद्ध मानव किसी भी प्रकार से नहीं कर सकता। यह 
कह कर भी नहीं कि उस काल में वही उचित था। कुछ वातें तो ऐसी हैं, जो सदा सर्वत्र 
अनुचित ही कही जायँगी। ऐसी बातों का आचरण भले ही किसी पुस्तक-विज्ेप में विद्वित 
भी कर दिया हो, तथापि वे स्देव त्याज्य ही हैं। वस्तुत: इस प्रकार के विवान कर्ताओ्रों का विवेक 
कितना जागृत था, यह भी एक प्रइन है। अतएवं इन टीकाकारों ने जो कुछ लिखा है वह सब 
उचित ही है, यह कहने का साहस नहीं होता । मेरी उक्त विचारणा के समर्थन में यहाँ कुछ 
उदाहरण दिये जायेंगे ; जिन पर विद्वद्र्ग को व्यान देना चाहिये और सावकों को भी। 


मूल सूत्रों की विचारणा आवश्यक : ५१ 


तथाकथित उदाहरणों की चर्चा करने से पहले, उत्सर्ग और भ्रपवाद के विपय में, प्रस्त॒त प्रन्व 
में जो चर्चाएँ की गई हैं, उनके सारांश को लेकर यहाँ तद॒विपयक थोड़ा विचार प्रस्तुत है । 


सिद्धान्ततः बत्सगं-अपवाद का रहस्य समभने के वाद ही ओऔचित्य-अ्रनौचित्य का विचार सहज 
बोधगम्य हो सकेगा । 


मूल स्त्नों की पिचारणा आवश्यक $ 


सर्व प्रथम यह विचारणीय है कि क्या सब कुछ सूत्र के मूल शब्दों में कहा गया है, 
या कहा जा सकता है ? यद्दि सब कुछ कह देने की संभावना होतो, तब तो प्रारंभ में ही 
नियमोपनियमों की एक लंबी सूची बना दी जातो श्रौर फिर उसमें व्याख्या करने की 
आवश्यकता ही नहीं रहती । द्रव्प्र-क्षेत्रकाल भाव की ग्रावश्यकता ने सब प्रथम व्यास्याताश्रों 
को इसी प्रश्न पर विचार करने को वाध्य किया कि क्या विधि सूत्र अर्थात्‌ आ्राचारांग और 
तदनन्तर दशवेकालिक आदि में शब्दतः सम्पूर्ण विधि-निपेव का उपदेश हो गया है--ऐसा 
माना जाए या नहीं ? 


जिस प्रकार द्वव्यानुयोग के विषय में यह समाघान देना आ्रावश्यक प्रतीत हुम्ना कि 
तीर्थंकर केवल तन्रिपदी-- उत्पाद-व्यय-क्रौव्य-का उपदेश करते हैं, तदनन्तर उसका विवरण 
करना था उस त्रिपदी के श्राघार पर द्वादशांग रूप वाड्रमय की रचना करना गणघर का कार्य 
है, उसी प्रकार चरणानुयोग की विचारणा में भी आाचारयों को विवश होकर अंत में यह कह 
देना पड़ा कि--तीर्थंकरों ने किसी विपय की श्रनुज्ञा या प्रतिपेष नहीं किया है ; केवल इतनी 
ही आज्ञा दी है कि कार्य उपस्थित होने पर केवल सत्य का आश्रय लिया जाय अर्थात्‌ श्रपनी 
श्रात्मा या दूसरों की श्रात्मा को घोखा न दिया जाय" ॥! “संयमी पुरुष का ध्येय मोक्ष है। भ्रतएव 
वह अपने प्रत्येक कार्य के विषय में सोचे कि में उससे-मोक्ष से दूर जा रहा हूँ या निकट ? 
जब धिद्धान्त में एकान्त विधि या एकान्त निषेष नहीं मिलता, तव अपने लाभालाभ की चिन्ता 
करने वाले बनिये के समान साधक अपने आय-व्यय की तुलना करे,*” यही उचित है। “उत्सर्ग 
और श्रपवाद श्रति विस्तृत हैं| श्रतएव संयमवृद्धि श्ौर निर्जरा को देखकर ही कतंव्य का निश्चय 
किया जाय” --यह उचित है? । स्पष्ट है कि आचार्यों ने श्रपनी उक्त विचारणा में यह तो 
निश्चित किया ही कि विधि सूत्रों के शब्दों में जो कुछ ग्रथित है, उतना ही श्रौर उसे ही अंतिम 
सत्य मानकर चलने से काम नहीं चलेगा। अ्रतएवं आचार-सूृत्रों की व्याख्या द्रव्य क्षेत्र-काल- 
'भाव की दृष्टि से करना नितांत आवश्यक है । केवल 'शब्द' ही नहीं, किन्तु अर्थ! भी प्रमाण है 
अर्थात्‌ आचार्यों द्वारा की णई व्याख्या भी उतनी ही प्रमाण है, जितना कि मूल दाव्द । अर्थात्‌ 
आचार-वस्तु में केवल शब्दों को लेकर चलने से ग्रनथे की संभावना है, अ्रतः तात्पर्यार्थ तक 
जाना पड़ता है। ऐसा होने पर ही संयम की साधना उचित मार्य से चल सकती है और 
साध्य-मोक्ष की प्राप्ति भी हो सकती है। अतएव यह भी कहना पड़ा कि 'बदि सूत्र में जेसा 





१. नि० गा० ५२४८; द० गा० ३३३० । 
२, नि० २०६७, उपदेशमाला गा० ३६२ ॥ ( 
३, व्य० भाग ३, पृ० ७६, नि० चू० ६०२३। ॥$ 


भर निशीय : एक अव्ययन 


लिखा है वेसा ही आचरण किया जाए--श्र्थात्‌ केवल सूत्रों के मल शब्दों को श्राधार मान कर 
ही भ्राचरण किया जाए श्रीर उसमें विचारणा के लिए कुछ अवकाश ही न हो, तो दृष्टि प्रधान. 
पृरुषों द्वारा कालिक सूत्र अर्थात्‌ हादक्ांग की व्याख्या क्यों की गई ?”* यही सूचित करता है . 
' कि केवल शब्दों से काम नहीं चल सकता। उचित मार्ग यही है कि उसकी परिस्थित्यनुसार 
व्यास्या की जाय | सूत्र में अनेक अर्थो' की सुचना रहती है। आचाय॑ उन विविध ग्र्थों का 
निर्देश व्याख्या में कर देते हैँ ।” सिद्ध है कि विचारणा के बिना यह संभव नहीं । अतएव सूत्र 
के केवल शब्दों को पकड़ कर चलने से काम नहीं चल सकता । उसकी व्याख्या तक जाना 
होगा--तभी उचित आचरण कहा जायगा, भ्रन्यथा नहीं । यह आचार्यों का निश्चित अभिप्राय 
है। 'जिस प्रकार एक ही मिट्टी के पिंड में से कुम्भकार अनेक प्रकार की भ्राक्ृति वाले वर्तनों 
की सृष्टि करता है, उसी प्रकार श्राचायं भी एक ही सूच्र-शब्द में से नाना. अ्रर्थों की उत्मोक्षा 
करता है। जिस प्रकार गृह में जब तक अ्रंघकार है तब तक वहाँ स्थित भी ग्ननेक पदार्थ दृष्टि- 
गोचर नहीं होते हैं, उसी प्रकार उत्मेक्षा के अभाव में शब्द के अनेकानेक विशिष्ट अ्रथ॑ ब्रप्रकाशित 
ही रह जाते हैँ? । श्रतएवं सुत्रार्थ की विचारणा के लिए श्रवकाश है ही। यह आचार्थों की 
विचारणा का ही फल है कि विविध सुत्रों की विचारणा करके उन्होंने निश्चय किया कि किस 
सुत्र को उत्सर्ग कहा जाय श्रौर किस को श्रपवाद सूत्र ? और किस को तदुभय कहा जाय*। 
तदुभय सूत्र के चार प्रकार हँ--उत्सर्गापवादिक, अ्रपवादौत्सगिक, उत्सगत्सिगिक और श्रपवादा- 
पवादिक | इस प्रकार कुल छः प्रकार के सूत्र होते हैं" । इतना ही नहीं, किन्तु ऐसा भी होता 
है कि अनेक में से केवल एक का ही शब्दतः सूत्र में ग्रहण करके दोप की सूचना की जाती है, 
कोई सूत्र केवल निग्रन्थ के लिये होता है, कोई केवल निग्न न्‍थी के लिये होता है तो कोई सूत्र 
दोनों के लिये होता है* ।' सृत्रों के ये सब प्रकार भी विचारणा की श्रपेक्षा रखते हैं। इनके 
उदाहरणों के लिये, वाचक, प्रस्तुत ग्रन्थ की गा० ५२३४ से भ्रागे देख लें--यही उचित है । 


जैन आचारयों ने 'शब्द' के उपरान्त अ्र्थ' को भी महत्त्व दिया है। इसके मूल की 
खोज की जाए तो पता लगता है कि जेन मान्यता के श्रनुसार तीर्थंकर तो केवल 'श्रथ! का 
उपदेश करते हैं। 'शब्द' गणघर के होते हैं? । अर्थात्‌ मूलभूत अर्थ' है, न कि 'शब्द' । वेदिकों 
में तो मूलभूत 'शब्द' है, उसके वाद उसके ग्र्थ की मीमांसा होती है । किन्तु जैन मत के 
अनुसार मूलभूत 'अ्रथ॑' है, शाव्द तो उसके बाद आ्राता है। यही कारण है कि सूत्रों के शब्दों का 
उतना महत्त्व नहीं है, जितना उनके श्रथों का है, और यही कारण है कि श्राचार्यों ने शब्दों को 


नि० गा० ५२३३, दृ० गां० ३३१५॥ 
नि० गा० ५२३३ की चूणि । 

नि० गा० ५२३२ की चूंणि | 

नि० गा० ५२३४, दु० गा० ३३१६। 
वही चूरि | 

नि० गा० ५६३५, बृ० गा० ३३१७ ॥ 
चृ० भा० गा० १६३। 

वृ० भा० गा० १६१॥ 
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उतना महत्त्व नहीं दिया, जितना कि ध्रर्थों को दिया और फलस्वरूप दघाव्दों को छोड़ कर वे 
तात्पर्यार्थ की श्रोर ग्रागे बढ़ने में समर्थ हुए । तात्पर्यार्थ को पकड़ने में सदेव समर्थ हुए या नहीं- 
यह दूसरा प्रइन है, किन्तु शब्द को छोड़ कर तात्पयं की ओर जाने की छूट उन्हें थी, यही यहां 
पर भहत्त्व की वात है । इसी दृष्टि से छब्दों के अ्रथं के लिये 'भापा', (विभाषा', और 'वातिक'-- 
ये भेद किये गये । 'शब्द” का केवल एक प्रसिद्ध श्रथे करना भाषा! है, एक से अधिक शभ्र्थ कर 
देना विभाषा” है, और बावत्‌ अर्थ कर देना 'वातिक' हैं। जो श्रुतकेवली पूंधर है, वही 
वातिक' कर सकता है" । 

एक प्रइन उपस्थित क्या गया है कि जिन अर्थों का उपदेश ऋपभादि तीर्वकरों ने 
किया, क्या उन्हीं भ्र्थों का उपदेश, वर्धभान--जों आयु में तथा शरीर की ऊंचाई में उनसे 
हीन थे-कर सकते हैं ? उत्तर दिया गया हैं कि शरीर छोटा होया बड़ा, किन्‍्त्‌ शरीर की 
रचना तो एक जेसी ही थी, घृति समान थी, केवलज्ञान एक जेसा ही था, प्रतिपाद्य विषय 
भी वही था, तव वर्धमान उनही अ्र्थों का प्रतिपादन क्यों नहीं कर सकते ? हाँ, कुछ तात्कालिक 
बातें ऐसी हो सकती हैं, जो वर्धभान के उपदेश की मौलिक विद्येपता कही जा सकती हैं । इसी 
लिये श्रुत के दो भेद होते हैं- (नियत', जो सभी तीर्थंकरों का समान है, और 'अनियत', जो 
समान नहीं होता? । 

. उपयुक्त विचारणा से स्पष्ट है कि आचार्यों के समक्ष यह्‌ बेंदिक विचारणा थी कि 
शब्द नित्य हैं, उनके श्रर्थ नित्य हैं और शब्द तथा अर्थ के संबंध भी नित्य हैं। इसी वेदिक 
विचार को नियत श्रत के रूप में श्रपनाया गया हैं। साथ ही अनेकान्तवाद के श्राश्नय से अ्रनियत 
श्रत की भी कल्पना की गई है। आचार्य अपनी ओर से व्याख्या करते हैं, किन्तु उस व्याख्या 
का तीथंकरों की किसी भी भ्राज्ञा से विरोध नहीं होना चाहिए। अ्रतएव सृत्रों में झ्ब्दतः कोई 
बात नहीं भी कही गई हो, किन्तु ग्रर्थतः वह तीर्थंकरों को अ्रभिप्रेत थीं, इतना ही के 
ग्रधिकार आचाय॑-को है। तीर्थंकर की आाज्ञा के विरोध में श्रपनी आ्राज्ञा देने का श्रधिकार 
आचार्य को नहीं है। क्योंकि तीर्थंकर श्रौर आचार्य की श्राज्ञा में वलावल की दृष्टि से तीर्वकर 
की आ्राज्ञा ही वलवती मानी जाती है, आचार्य की नहीं। अ्रतएवं तीर्थकर की श्राज्ना की 
श्रवहेलना करने वाला व्यक्ति भ्रविनय एवं गव के दोप से दूषित माना गया है? । जिस प्रकार 
श्रुति और स्मृति में विरोध होने पर श्रुति ही वलवान मानी जाती है, उसी प्रकार तीर्वकर की 


.. भ्राज्ञा आचाये की आज्ञा से बलवती है। 


उत्स्ग और अपवाद* 
एक वार जब यह स्वीकार कर लिया गया कि विचारणा को अवकाश है, तब 
परिस्थिति को देखकर मूल सूत्रों के अ्पवादों की सृष्टि करना, आचार्यों के लिये सहज हो गया। 


९. थृं० भाण् गा० १६६-६। 

२, वृ० सा०ण्गा० २०२-४॥ 

३. नि० गा० ५४७२ । 

# इसका विज्लेप विवेचन उपाध्याय श्री अ्मरमुनिजी लिखित निश्ञीध के तृतीय भाग को प्रस्तावना में 


द्रष्व्य हैं । तथा मुनिराज श्री पुण्पयविजयजी की बृहत्कल्प के छठे भाग की प्रस्तादना भी हूँ 


प्र्ड निशीय : एक अध्ययन 


यहाँ पर यह स्पष्ट कर देना भी आवश्यक है कि यह अ्रपवाद मार्ग केवल स्थविरकल्प में हो 
उचित समभा गया है*। जिनकलप में तो साधक केवल श्रौत्सगिक मार्ग पर ही चलते हैं* । 
यह भी एक कारण है कि प्रस्तुत निश्ञीय सूत्र को 'कल्प' न कहकर प्रकल्प” कहा गया है ; क्योंकि 
उसमें उत्सगग-कल्प का नहीं ; किन्तु स्थविर-कल्पका वर्णन है। स्थविर-कल्प का ही दूसरा नाम 
'प्रकल्प' है।और 'कल्प” जिनकल्प को३ कहते हैं। प्रतिपेघ के लिये उत्सग्ग शब्द का प्रयोग है और 
अनुज्ञा' के लिए श्रपवाद का । इससे फलित है कि उत्सर्ग प्रतिपेष है, भौर अ्रपवाद विधि है । 


संयमी पुरुष के लिये जितने भी निपिद्ध कार्य न करने योग्य कहे गये हैं, वे, सभी 
प्रतिपेष' के अन्तर्गत आते हैं। और जब परिस्थिति-विश्ञेप में उन्हीं निपिद्ध कार्यों को करने की 
अनुज्ञा' दी जाती है, तब वे ही निपिद्ध कर्म विधि! बन जाते हैं" । परिस्थिति-विशेष में 
श्रकर्तव्य भी करतंव्य बन जाता हैं ; किन्तु प्रतिषेध को विधि में परिणत कर देने वाली परिस्थिति 
का ओचित्य श्रौर परीक्षण करना, साधारण साधक के लिये संभव नहीं है। अ्रतएवं ये अपवाद' 
अनुज्ञा' या (विधि! सब किसी को नहीं बताये जाते ) यही कारण है कि अपवाद' का दूसरा 
नाम “रहस्य” (नि० चू० गा० ४६५) पड़ा है। इससे यह भी फलित हो जाता है कि जिस प्रकार 
प्रतिपेष” का पालन करने से आचरण विजशुद्ध माना जाता है, उसी प्रकार अनुज्ञा के श्रनुसार 
श्र्थात्‌ श्रपवाद मार्ग पर चलने पर भी प्राचरण को विशुद्ध ही माना जाना चाहिए९। यदि 
ऐसा न माना जाता तब तो एक मात्र उत्सग मार्ग पर ही चलना अनिवार्य हो जाता; फल- 
स्वरूप श्रपवाद मार्ग का श्रवलंवन करने के लिए कोई भी किसी भी परिस्थिति में तेयार ही न 
होता । परिणाम यह होता कि साधना मार्ग में केवल जिनकल्प को ही मानकर चलना पड़ता । 
किन्तु जव से साधकों के संघ एवं गच्छ वनने लगे, त्व से केवल ओऔत्सगरिक मार्ग श्रर्थात्‌ 
जिनकलप संभव नहीं रहा। श्रतएव स्थविरकल्प में यह भ्निवाय हो गया कि जितना 'प्रतिपेध' 
का पालन आवश्यक है, उतना ही श्रावश्यक 'ग्रनुज्ञा' का आचरण भी है। बल्कि परिस्थिति- 
विशेष में 'अ्नुज्ञा' के अनुसार श्राचरण नहीं करने पर प्रायव्चित्त का भी विधान करना पड़ा 
है । जिस प्रकार 'प्रतिपेघ” का भंग करने पर प्रायद्चत्त हैं उसी प्रकार श्रपवाद का श्राचरण 
नहीं करने पर भी प्रायश्चित्त है? । अर्थात्‌ प्रतिपेष! और अनुज्ञा' उत्सर्ग और श्रपवाद--दोनों 
ही समवल माने गये । दोनों में ही विशुद्धि हैं । किन्तु यह नहीं भूलना चाहिए कि उत्सर्ग राजमार्ग 
है, जिसका श्रवलंवन साथक के लिये सहज है ; किन्तु श्रपवाद, यद्यपि आचरण में सरल हे, 
तथापि सहज नहीं हे । 


ना 
के 


स्थविरकल्प में स्त्री-पुरुप दोनों होते हैं। जिनकल्प में केवल पुरुष | नि० गा० ८७ | 
नि० गा० ६६६८ की उत्थान चूणि । 

नि० चू० पृ० ३८ गा० ७७ के उत्तराघं की चुगि | और गा० ८१, पर की चूणि | , 
नि० चू० गा० ३६४ । 

नि० गा० ५२४५ । 

नि० चू० पृ० रे; गा० २८७, १०२२, १०६८, ४१०३। 

नि० गा० २३१ ॥ 


ढ. 20 [<द  & (ुक :० 


उत्सर्ग और श्रपवाद पर्प्‌ 


अपवाद का अवलंवन करने से पहले कई शर्तों को पूरा करना पड़ता है; अन्यथा 
अपवादमार्स पतन का मार्भ वन जाता है। यही कारण है कि स्पष्ट रूप से प्रतिसेवना के दो भेद 
बताये गये हँ-प्रकारण अपवाद का सेवन “द्प! प्रति सेवना है और सकारण प्रति सेवना 'कल्प' 
है। संयमी पुरुष के लिये मोक्ष मार्य पर चलना, यह मुण्य है। मोक्ष मार्ग में ज्ञान, दर्शन तथा 
चारित्र की साधना होती है। श्राचार का पालन करना चारित्र है; किन्तु उक्त चारित्र के 
कारण यदि दर्शन और ज्ञान की हानि होती हो, तो वह चारित्र, चारित्र नहीं रहता | ग्रतएव 
ज्ञान-दरंन की पुष्टि में वाधक होमे वाला आचरण चारित्र की कोटी में नहीं आता। यही 
कारण है कि ज्ञान श्रौर दर्शन के कारण आचरण के नियमों में श्र्थात्‌ चारित्र में अपवाद करना 
पड़ता है। उक्त अपवादों का सेवन कल्पप्रतिसेवना' के अन्तर्गत इसलिये हो जाता है कि 
साधक अपने ध्येय से च्युत नहीं होता । श्रर्थात्‌ श्रपवाद सेवन के कारणों में ज्ञान! श्र दर्शन! 
ये दो मुख्य हैं। यदि अपवाद सेवन की स्थिति में इन दोनों में से कोई भी कारण उपस्थित 
न हो, तो वह प्रतिसेवना अ्रकारण होने से “दर्प के ग्रन्तर्गत होती है। दर्ष का परित्याग करके 
'कल्प' का आश्रय लेना ही साधक को उचित है। अ्रतएव दर्प को निपिद्ध माना गया है" । ज्ञान 
श्रौर दर्शन इन दो कारणों से प्रतिसिवना हो तो कल्प है-- ऐसा मानने पर प्रश्न होता है कि 
तव दुर्भिक्ष आदि अन्य श्रनेक प्रकार के कारणों की जो चर्चा श्राती है? ; उसका समाधान 
क्या है? मुर्य कारण तो ज्ञान-दर्शन ही हैं, किन्तु उनके श्रतिरिक्त जो श्रन्य कारणों की चर्चा 
आ्राती है, उसका अ्रथ॑ यह है कि साक्षात्‌ ज्ञान दर्शन की हानि होने पर जिस प्रकार श्रपवाद मार्ग 
का ग्राश्नय लिया जाता है, उसी प्रकार यदि परंपरा से भी ज्ञान-दर्शन की हानि होती हो तब 
भी अपवाद का आ्राश्रय लेना आवश्यक हो जाता है। दुभिक्ष में उत्सगं नियमों का पालन करते 
हुए आरहारादि आ्राववयक सामग्री जुटाना संभव नहीं रहता। श्र श्राह्यर के विना शरीर का 
स्वस्थ रहना संभव नहीं | शरीर के श्रस्वस्थ होने पर अ्रवश्य ही स्वाध्याय की हानि होगी, 
गौर इस प्रकार अन्ततः ज्ञान-दर्शन की हानि होगी ही । यह ठीक है कि दुभिक्ष से साक्षान्‌ 
ज्ञान-हानि नहीं होती, किन्तु परंपरा से तो होती है। श्रतएव उसे भी अपवाद मार्ग के कारणों 
में स्वीकार किया गया है। इसी प्रकार अन्य कारणों का भी ज्ञान-दर्शन के साथ परंपरा 
सम्बन्ध है । > 


ग्रथवा प्रतिसिवना का विभाजन एक अन्य प्रकार से भी किया गया है-- (५) दर्प 
प्रति-सेवना, (२) कल्पप्रति सेवना, (३) प्रमादप्रति सेवना और (४) प्रप्रमादप्रति सेवना? । किन्तु 
उक्त चारों को पुनः दो में ही समाविष्ट कर दिया गया है, क्योंकि प्रमाद दर्प है और अ्रप्रमाद 





१, नि० गा० ८८ । और उसकी चूणि | गा० ६४४, ३६३, ४६३ । 


२, नि० गा० १७५, १८८, १६२, २२०, २२१, ४८४,-४५, २४४, २५३, ३२१, ३४२, ४१६, 
३६१, ३६४, ४२५, ४५३, ४५८, ४८८१ इत्यादि । 


३. नि० गा० ६०। 


4 निशीय : एक पअ्रध्ययन 


कल्प । अर्थात्‌ जो आचरण प्रमाद-पूर्वक किया जाता है, वह दप्पं प्रतिसेवना है और जो भ्रप्रमाद- 
पूर्वक किया जाता है, वह कल्प प्रति सेवना है* । | 


जैन आचार/के मूल में अ्रहिसा है। एक प्रकार से अहिंसा का हो विस्तार सत्य झ्रादि 
हैँ । श्रतएव आचरण का सम्यक्त्व इसी में है कि वह श्रहिसक हो | और वह आचरण दुश्चरित 
कहा जाएगा, जो हिंसक हो। हिंसा-अहिंसा की सूक्ष्म चर्चा का सार यही है कि प्रमाद ही 
हिंसा है और अप्रमाद ही ग्रहिसता* भ्रतएव प्रस्तुत में प्रमाद प्रति सेवना को 'दर्प' कहा गया 
ओर अप्रमाद प्रति सेवना को 'कल्प'। संयमी साधक को अ्रप्रमादी रह कर आचरण करना 
चाहिए, कमी भी प्रमादी जीवन नहीं बिताना चाहिए ; क्योंकि उसमें हिसा है भर साधक की 
प्रतिज्ञा श्रहिसक जीवन व्यतीत करने की होती हैं । 


अ्प्रमाद प्रति सेवना के भी दो भेद किये गये हैं--प्रनाभोग और सहसाकार? । 
श्रप्रमादी होकर भी यदि कभी ईर्या श्रादि समिति में विस्मृति आदि किसी कारण से अल्पकाल 
के लिये उपयोग न रहे, तो वह अभ्रनाभोग कहा जाता है* । इसमें, यद्यपि प्राणातिपात नहीं है, 
मात्र विस्मृति है; तथापि यह प्रतिसेवना के अन्तगंत तो है ही" | प्रवृत्ति हो जाने के बाद 
यदि पता चल जाए कि हिंसा की संभावना है, किन्तु परिस्थितिवश इच्छा रहते हुए भी 
प्राणवव से वचना संभव न हो, तो उस प्रतिसेवना को सहसाकार कहते हैँ*। कल्पना कीजिए 
कि संयमी उपयोगपूर्वक चल रहा है। मार्ग में कहीं सुक्ष्मता आदि के कारण पहले तो जीव 
दीखा नहीं, किन्तु ज्योंही चलने के लिये पैर उठाया कि सहसा जीव दिखाई दिया श्र बचाने 
का प्रयत्न भी किया, तथापि न संभल सकने के कारण जीव के ऊपर पैर पड़ ही गया श्रौर॑ 
वह मंर भी गया, तो यह प्रतिसेवना सहसाकार प्रतिसेवना है? । - 


झ्रनाभोग और सहसाकार प्रतिसेवना में प्राणिबध होते हुए भी बंध-कर्म बंध नहीं 

माना गया है | क्‍योंकि प्रतिसिवक समित है, अ्रप्रमादी है, और यतनाशील है (नि० गा० १०३) । 

यतनाशील पुरुष की कल्पिका सेवना, न कर्मोदयजन्य है और न कर्मंजनक $ प्रत्युत कर्मक्षय- 

कारी है। इसके विपरीत दर्प प्रतिसिवना कर्मबन्‍्धजनक है ( नि० गा० ६३०३-८ )। यतना की 

यह भी व्यास्या है कि श्रशठ पुरुष का जो भी रागद्वेप रहित व्यापार है, वह सव यतना है। 
इसके विपरीत रागढ़े पानुगत व्यापार अयतना हैं। (नि० गा० ६६६६) 


नि० गा० ६€१। 
नि० गा० ६२। 


>> 


नि० गा० ६०, ६५ ॥ 
नि० गा० ६६ । 
नि० चू० गा० €६।॥ 
नि० गा० €७। 

७, नि०गा० ६८ से। 


[ुत इंद ७. [९० 


अहिसा के उत्सर्ग-अपवाद : 2 
अहिंसा के उत्सर्ग-अपवाद $ 


संयमी जीवन का सर्वस्व अहिंसा हैं*--ऐसा मानकर सर्व प्रथम संयमी जीवन के 
जो भी नियमोपनियम बने, उन सव सें यही ध्यान रखा गया कि साथक का जीवन ऐसा होना 
चाहिए कि जिसमें हिसा का आश्रय न लेना पड़े । इसी दृष्टि से यह भी आवश्यक समका गया 
कि संयमी के पास अपना कहने जैसा कुछ-भी न हो । क्योंकि समग्र हिसा के मूल में परिय्रह 
का पाप है। अतएवं यदि सव प्रकार के परिग्रह से मुक्ति ली जाए, तो हिंसा का संभव कम से 
कम रह जाए। इस दृष्टि से सर्व प्रथम यह आवश्यक माना गया कि संयमी अपना परिवार 
श्र निवास-स्थान छोड़ दे | अ्रपनी समस्त संपत्ति का परित्याग करे, यहाँ तक कि शरीराच्छादन 
के लिए ग्रावश्यक वस्र तक का परित्याग कर दे* | अन्ततः साधना का अर्थ यही हुआ कि संत 
कुछ त्याग देने पर भी आत्मा का जो शरीर रूप परिग्रह शेप रह जाता है, उसका भी परित्याग 
करने की भ्रक्रियामात्र है। अर्थात्‌ दीक्षित होने के वाद लंबे काल तक की मारणांतिक आारावना 
का कार्यक्रम ही जीवन में शेप रह जाता है। इस श्राराधना में राग द्वेप के परित्याग-पूर्वक 
शरीर के ममत्व का परित्याग करने का ही अभ्यास करना पड़ता है। ज्ञान, ध्यान, जप, तप 


' आदि जो भी साधना के अंग हैं, उन सबका यही फल होता है कि श्रात्मा से शरीर का संबंध 
स्वंधा छूट जाए ! 


साधना, आ्रात्मा को शरीर से मुक्त करने की एक प्रक्रिया है। किन्तु, आत्मा और 
शरीर का सांसारिक श्रवस्था में ऐसा तादात्म्य हो गया होता है कि शरीर की हठात्‌ सवंधा 
उपेक्षा करने पर आत्म-लाभ के स्थान पर हानि होने की ही अधिक संभावना है। इस दृष्टि से 
दीर्घकाल तक जो साधना करनी है, उसका एक साधन शरीर भी है, (दश वे० ४, ६२) ऐसा 
माना गया । अतएवं उतनी ही ह॒द तक शरीर की रक्षा करना अनिवायं है, जितनी हृ॒द तक 
वह साधना का साधन वना रहता है। जहाँ वह साधना में वाबक हो, वहाँ उसकी रक्षा 
त्याज्य है; किन्तु साधन का सर्वंथा परित्याग कर देने पर साधना संभव नहीं-बह भी एक 
थ्रुव सत्य है। अ्रतएवं आ्रात्म-शुद्धि के साथ-साथ शरीर-शुद्धि की प्रक्रिया भी अनिवार्य है। 
ऐसा नहीं हो सकता कि साघना-स्वीक्ृति के प्रथम क्षण में ही शरीर की सर्वंथा उपेला कर 
दी जाए । निष्कर्ष यही निकला कि सर्वस्व-त्यागी संयमी जीवन-बापन की दृष्टि से ही ग्रहार 
ग्रहण करेगा, न कि शरीर की या रसास्वादन की पुष्टि के लिए। भ्राहार जुटाने के लिए जो कार्य या 
व्यापार एक गृहस्थ को करने पड़ते हैं, यदि साधक भी, वे ही सव कुछ करने लगे, तव तो वह 
पुन: सांसारिक प्रपंच में ही उलक जाएगा । इस दृष्टि से यह उचित माना गया कि संयमी अपने 
आहार का प्रवंध माघुकरी वृत्ति से करे ( दशवे० १. २-५ )। इस द्ृत्ति के कारण जेसा भी 
मिले, या कभी नहीं भी मिले, तव भी उसे समभाव पूव॑ंक ही जीवन यापन करना चाहिए, यही 
१. अहिसा निउणा दिद्ठा सब्वभूएसु संजमो” ६.१० । 
सब्वे जीवा वि इच्छंति जीविउ' न मरिज्जिउ । 
तम्हा पाणिवह घोरं निग्गंधा वज्जयंत्ति ण॑ ॥ ६.११ ।॥ दश्यचै० 


२. दश वै० ४, १७-१५। 
प्द न 


के निशीथ : एक अध्ययन . 


साधक की आ्राह्दर-विपयक सावना है । उक्त साथना के मुख्य नियम यही बने कि वह अपने 
लिये वनी कोई भी वस्तु भिक्षा में स्वीकार न करे, और न अपने लिये आहार की कोई 
वस्तु स्वयं ही तेयार करे | दी जाने वाली वस्तु भी ऐसी होनी चाहिए जो शरीर. की पुष्टि में 
नहीं; किन्तु जीवन-यापन में सहायक हो श्रर्थात्‌ रूखा-सूखा भोजन ही ग्राह्म है। और खास 
वात यह है कि वह ऐसी कोई भी वस्तु आहार में नहीं ले सकता, जो सजीव हो या सजीव से 
सम्बन्धित हो। इतना ही नहीं, किन्तु भिक्षाटन करते समय यदि संयमी से या देते समय दाता से 
किसी को किसी प्रकार का कष्ट हो, जीव-हिंसा की संभावना हो तो वह भिक्षा भी स्वीकरणीय 
नहीं है। इतना ही नहीं, दाता के द्वारा पहले या पीछे किसी भी समय यदि भिक्षु के निमित्त हिंसा. 
की संभावना हो तो वह इस प्रकार की भिक्षा भी स्वीकार नहीं करेगा । इत्यादि मुख्य नियमों 
को लक्ष्य में रखकर जो उपनियम बने, उनकी, लम्बी सूचियां शाख्रों में हैं ( दरशवें० श्र० ५ ); 
जिन्हें देखने से यह निश्चय होता है कि उन सभी नियमोपनियमों के पीछे अ्रहिसा का 
सृक्ष्मतम दृष्टिकोण रहा हुआ्ना है । अस्तु जहाँ तक संभव हो, हिसा को टालने का पूरा प्रयत्न है। 


आहार-विपयक नियमोपनियमों का अथवा उत्सर्ग श्रपवाद-विधि का विस्तार आचा- 
रांग, दशवेकालिक, वृहत्कल्प, कल्प आदि में है; किन्तु वहाँ प्रायश्चित्त की चर्चा नहीं है। 
प्रायश्चित्त की प्राप्ति श्र्थत: फलित होती है | किन्तु क्या प्रायश्चित हो, यह नहीं बताया गया । 
निशीय मूल सूत्र में ही तत्तत्‌ नियमोपनियमों की क्षति के लिये प्रायश्चित्त बताया गया है" 
. साथ ही नियु क्ति, भाष्य तथा चूणिकारों के लिये यह भी श्रावश्यक हो गया कि प्रत्येक सूत्र की 
व्याख्या के समय और प्रायश्चित्त का विवरण देते समय यह भी बता दिया जाए कि नियम के 
भंग होने पर भी, किस विशेष परिस्थिति में साधक ग्रायश्चित्त से मुक्त रहता है- श्रर्थात्‌ 
बिना प्रायदिचित्त ही शुद्ध होता है । 


आहार-विपयक उक्त नियमों का सर्जन श्रौत्समिक श्रहिसा के आधार पर किया गया 
है। अ्रतएव अ्रहिसा के अपवादों को लक्ष्य में रखते हुए श्राहार के भी भ्रपवाद बनाये जाएं-यह 
स्वाभाविक है। स्वयं श्रहित्षा के विपय में भी अनेक अपवाद हैं. किन्तु हम यहाँ कुछ की ही चर्चा 
करेंगे, जिससे प्रतीत होगा कि जीवन में श्रहिसा का पालन करना कितना कठिन है भौर मनुष्य 
ने अहिंसा के पालन का दावा करके भी क्या क्या नहीं किया ? 


श्रहिसा की चर्चा करते हुए कहा गया है कि यदि कोई व्यक्ति अपने विरोधी का पुतला 
बनाकर उसे मर्माहत करे तो वह दर्पप्रतिसिवना है*--श्रर्थात्‌ हिसा है। किन्तु घमं-रक्षा के 





- १३१. निन्‍्सू० २, ३२-३६, इंफप-४६; ३. १-१४; ४. १६-२१, ३८-३६, ११२; ५. १३-१४, 
इड-शष३. ५. १४१८; ६. १-२, ६ ११. ३, ६, ७२-८१; १९. ४, १४-१५, 
इ०-३१, ४९; १३. ६४-७८; १५. ४-१२, ७४-८६; - १६, ४-६३, १६-१७, २७, 
३३-३७; १७, १२४-१३२; (८, २०-२३; १६. १-७ ॥ 

२. नि०गा० १५५। 


अहिसा के उत्सगं-अ्रपवाद : । हृ 


निमित्त श्र्थात्‌ साधु-संघ या चेत्य का कोई विरोधी हो तो, उसका मिट्टी का पतला" बनाकर 
मर्माहत करना धर्म-कार्य हैं; फलतः वह कल्प प्रतिसेवना के अन्तर्गत हो जाता है? । अर्थान्‌ 
ऐसी हिंसा करने वाला पापभागी नहीं वनता । हिंसा का यह ब्ह्िसक तरीका आज भले ही 
हास्यास्पद लगे; किन्तु जिस समय लोगों का मन्‍्त्रों सें विश्वास था, उस समय उन्होंने यही ठोक 
समभा होगा कि हम प्रत्यक्षतः अपने छात्रु की हिंसा नहीं करते, केवल उसके पुतले को हत्या करते 
हैं और तद्द्वारा शत्रु की हिसा होती है, अस्तु इस पद्धति के द्वारा हम कम से कम साक्षाव्‌ हिसा से 
तो वच ही जाते हैं। वस्तुतः विचार किया जाए, तो तत्कालीन सावकों के समक्ष अहिसा के 
वल पर शत्र पर किस प्रकार विजय प्रात की जाए, इसकी कोई स्पष्ट प्रक्रिया नहों थी-- ऐसा 
लगता है। अ्रतएव शत्रु के हृदय को परिवर्तित करने जितना घेंगं ने हो, तो बह भी एक 
अहिसक मार्ग है । यह मान लिया गया । 


वर्म-शत्रु परोक्ष हो तो मंत्र का आश्रय लिया जाय, किन्तु वह यदि समक्ष ही थ्रा जाय 
और आचार्य आदि के वव के लिये तेंयार हो जाय, तो इस परिस्थिति में कया किया जाए? 
यह प्रदन भी अहिसक संघ के समक्ष था। अक्त प्रश्त का अपवाद मार्ग में जो समाधान दिया 
गया है वह श्राज के समाज की दृष्टि में, जो सत्याग्रह का पाठ भी जानता है, भले ही अहिसक 
न माना जाए, किन्तु निशीथ भाष्य और चूणिकार ने तो उसमें भी विशुद्ध श्रहिसा का पालन 
ही माना है | निशीय चूणि में कहा हे किए यदि ऐसा शत्रु आचार्य या गच्छके वध के लिये उच्चत 
है, श्रथवा किसो साध्वी का बलात्कार पूर्वक अपहरण करना चाहता है, श्रथवा जेत्यों या चँच्यों 
के द्रव्य का विनाश करने पर तुला हुआ है, और आपके उपदेश को मानता ही नहीं; तब उसकी 
हत्या करके आचार्य आदि की रक्षा करनी चाहिए। ऐसी हत्या करता हुआ संयबमी मूलत 
विशुद्ध ही माना गया है एवं करेतो विश्वुद्धो' 


एक वार ऐसा हुआ कि एक आचाय॑ वहुशिप्य परिवार के साथ विहार कर रहे थे । 
संध्या का समय था और वे एक इवापदाकुल भयंकर अटवी में पहुँच गए। संघ में एक हृद्ढ 
शरीर वाला कोंकणदेशीय साधु था। रात में संध की रक्षा का भार उसे सोंपा गया । शिप्य ने 
ग्राचायं से पुछा कि हिंख पशु का प्रतिकार उसे कष्ट पहुँचाकर किया जाय या बिना कष्ट के ९ 
आचाये ने कहा कि यथा संभव कष्ट पहुँचाए विना ही प्रतिकार करना चाहिए, किन्तु यदि कोई 
अन्य उपाय संभव न हो तो कष्ट भी दिया जा सकता हूं। रात में जब शेप साधु सो गए, तो 
बह कोंकणी साधु रक्षा के लिए जागता रहा और उसने इस प्रसंग में तीन सिंहों की हत्वा 
करदी  प्रात:काल उसने आचार्य के पास आलोचना की और वह छुद्ध माना गया। इस प्रकार 
जो भी संघ-रक्षा के निमित्त किसी की हत्या करता है, वह शुद्ध ही माना जाता हूँ 


१. मिट्टी का पुतला वनाकर, उसे अभिमंत्रित कर, पुतले में जहाँ-जहां मम भाग हों वहां संदित 
करने पर, जिसका पुतला होता उसके मर्म का घात किया जाता वा। 

२. नि० गा० १६७, 

३. नि० चू० गा० २८६ । 

४. एवं झायरियादि कारणेसु वावादितो रुद्धों --नि० चू० गा० २८६, पएृ० १०१ भाग २ । 


६० निशीथ : एक अध्ययन 


भगवान्‌ महावीर के द्वारा आचरित अहिंसा में और इन टीकाकारों की अ्रहिसा- 
सम्बन्धी कल्पना में आकाश-पाताल जैसा स्पष्ट अन्तर दीखता है। भ० महावीर. तो शत्र के 
द्वारा होने वाले सभी प्रकार के कष्टों को सहन कर लेने में ही श्रेय समभते थे। शौर अपनी 
रक्षा के लिये मनुष्य की तो क्या, देव की सहायता लेना भी उचित नहीं समभते थे। किन्तु 
समय का फेर है कि उन्हीं के अनुयायी उस उत्कट अहिंसा पर चलने में समर्थ नहीं हुए, 
और गीतानिर्दिप्ट--श्राततायिनमायान्तम्‌! की व्यावहारिक अहिसा-नीति का अनुसरण करने 
लग गए। विवद्य होकर पारमाथिक अहिंसा का पालन छोड़ दिया गया। अ्रथवा यह कहना 
उचित होगा कि तत्कालीन साधक के समक्ष, अपने व्यक्तित्व की अपेक्षा, संघ और प्रवचन-- 
थर्थात्‌ जैन शासन का व्यक्तित्व अत्यधिक महत्त्वशाली हो गया था। अतएव व्यक्ति, जो कार्य 
अपने लिये करना ठीक नहीं समकता था, वह सव संघ के हित्त में करने को तेयार हो जाता 
था। और तात्कालिक संघ की रक्षा करने में आनन्द मनाता था। ऐसा करने पर समग्ररूप से. 
अहिंसा की साधना को वल मिला, यह तो नहीं कहा जा सकता | किन्तु ऐसा करना इसलिये 
उचित माना गया कि यदि संघ का ही उच्छेद हो जाएगा तो संसार से सन्मा्ग का ही उच्छेद 
हो जाएगा। अ्रतएवं सन्‍्मागं की रक्षा के निमित्त कभी कभाक असन्मार्ग का भी श्रवलंवन 
लेना आवश्यक है। प्रस्तुत विचारणा इसलिये दोप पूर्ण है कि इसमें 'सन्मार्ग पर दृढ़ रहने 
से ही सन्‍्मार्ग टिक सकता है'--इस तथ्य के प्रति अविध्वास किया गया है और 'हिसा से भी 
श्रहिसा की रक्षा करना आवश्यक है'--इस विश्वास को सुटढ बनाया गया है। साधन श्र 
साध्य की एक रूपता के प्रति श्रविश्वास फलित होता है, और उचित या श्रनुचित किसी भी 
प्रकार से अपने साध्य को सिद्ध करने की एक मात्र तत्परता ही दीखती है। और यह भी एक 
ग्रभिमान है कि हमारा हो धर्म सर्व-हितकर है, दूसरे घर्मं तो लोगों को कु-मार्ग में ले जाने 
वाले हैं। तभी तो उन्होंने सोचा कि हमें अपने मार्ग की रक्षा किसी भी उपाय से हो, करनी ही 
चाहिए। एक वार एक राजा ने जेन साघुओं से कहा कि ब्राह्मणों के चरणों में पड़ो, श्रन्यथा 
मेरे देश से सभी जन साधु निकल जाएँ | आाचाये ने अपने साधुप्रो,रो एकत्र करके कहा कि 
जिस-किसी साघु में श्रपने शासन का प्रभाव बढ़ाने की शक्ति हो, वह सा है या निरवद् जेसे भी 
हो, श्रागत कष्ट का निवारण करे । इस पर राजसभा में जाकर एक साध मे कहा कि जितने 
भी ब्राह्मण हैं उन सबको आ्राप सभा में एकतन्न करें, हम उन्हें नमस्कार शरेंगे। जब ब्राह्मण 
एकत्र हुए, तो उसने कणेर की लता को अ्रभिमंत्रित करके सभी ब्राह्मणों का शिरच्छेद कर 
दिया ; किसी आचार्य के मत से तो राजा का भी मस्तक काट दिया । इस प्रकार प्रवचन की 
रक्षा श्रोर उन्नति की गई। इस कार्य को भी प्रवचन के हितार्थ होने के कारण विशुद्ध माना 
गया है" । 


मनुप्य-हत्या जेसे अपराब को भी, जब प्रवचन के कारण विज्ञुद्ध कोटी में माना गया, 
तब अन्य हिंसा की तो वात ही क्या? अ्रतएव अहिसा के अ्रन्य अपवादों की चर्चा न करके 
प्रस्तुत में आह्यर-सम्वन्धी कुछ अपवादों की चर्चा की जाएगी | इससे पहले यहाँ इस बात की 
ओर पुनः ध्यान दिला देना आवश्यक है कि यह सव गच्छ-वासियों की ही चर्या है। किन्तु 


१. एवं पवयणत्थे पढिसेवंतों विसुद्धों-नि० चु० गा० ४८७ ! 


अहिसा के उत्स्ग अपवाद : दर 


जिन्होंने गच्छ छोड़ कर जिनकल्प स्वीकार कर लिया हो, वे एकाको निष्ठावान्‌ श्रमण, ऐसा 
नहीं कर सकते | उन्हें तो उक्त प्रसंगों पर अ्रपनी मृत्यु ही स्वीकार होती थी, किन्तु किसी को 
कुछ भी अपनी ग्रोर से कष्ट पहुँचाना स्वीकार नहीं था और न वह झाद्न-विहित ही था। 
इस प्रकार अहिसा में पूर्ण निष्ठा रखने वाले श्रमणों की भी कमी नहीं थी । किस्तु जब बह 
देख लिया जाता कि अन्य समर्थ श्रमण-संघ की रक्षा करने के योग्य हो गये हैं, तभी ऐसे 
निष्ठावान्‌ श्रमण को संघ से पृथक्‌ होकर विचरण करने की आज्ञा मिल सकती थी, और वह 
भी जीवन के श्रन्तिम वर्षों में' । तात्पर्य यह है कि जब तक संघ में रहे, संयमी के लिए 
शासन और संघ की रक्षा करना--आवश्यक कतंव्य है, और एतदर्थ यथाप्रमंग व्यक्तिगत 
साधना को गोण भी करना होता है। जब संघ से पूर्णतया पृथक हो जाए, तभी व्यक्तिगत 
साधना का चरमविकास किया जा सकता है। अर्थात्‌ फलिता्थ रूप में यह मान लिया गया 
कि व्यक्तिगत विकास की चरम पराकाछ्ठा संघ में रहकर नहीं हो सकती । संघ में तो व्यक्तिगत 
विकास की एके अम्ुक मर्यादा है । 


बे 


यहाँ पर यह भी ध्यान देने की बात है कि व्याख्याकार ने जिन अपवादों का उल्लेख 

किया है, जिनके आचरण करने पर भी प्रायश्चित्त न लेने की प्रेरणा की है, यदि उन अपवादों 

को हम सूत्रों के मूल शब्दों में खोजें तो नहीं मिलेंगे। फिर भी शब्द की अ्रपेक्षा अर्थ को ही 

' अ्रधिक महत्त्व देने की मान्यता के झ्राधार पर, व्याख्याकारों ने शब्दों से ऊपर उठकर अपवादों 
की सृष्टि की है। श्रपवादों की श्राज्ञा देते समय कितनी ही वार झ्ौचित्य का सीमातीत भंग 

किया गया है, ऐसा आज के वाचक को अवश्य लग्रेगा। किन्तु उक्त श्रपवादों की पृष्ठिभूमि में 

तत्कालीन संघ की मनःस्थिति का ही चित्रण हमें मिलता है; अ्रत: उन अपवादों का आज के 

अहिंसक समाज की दृष्टि से नहीं, अ्रपितु 'तत्कालीन समाज की दृष्टि से ही शल्यांकन करना 

चाहिए । संभव है श्राज के समाज की अहिसा तत्कालापेक्षया कुछ अधिक सूक्ष्म ओर सहज हो 

गई हो ; किन्तु उस समय के आचार्यों के लिये वही सब कुछ करना उचित रहा हो। मात्र 
इसमें श्राज तक की अहिंसा की प्रगति का ही दर्शन करना चाहिए, न कि यह मान लेना चाहिए 

कि जीवन में उस समय अ्रहिसा अधिक थी और आज कम है; अथवा यह भी नहीं सम+ लेना 

चाहिए कि संपूर्ण अ्रहिसा का परिपालन आज के युग में नहीं हो सकता है, जोकि पूर्व यूग में 

हुआ है । और यह भी नहीं मान लेना चाहिए कि हम श्राज अहिंसा का चरम विकास जितना 

सिद्ध कर सके हैं, उस काल में वह विकास उत्तना नहीं था। भेद वस्तुतः यह है कि झाज 

समुदाय की दृष्टि से भी अहिंसा किस प्रकार उत्तरोत्तर वढ़ सकती है, यह श्रधिक सोचा जाता 

है। व्यक्तिगत दृष्टि से तो पूर्वकाल में भी संपूर्ण अहिसक व्यक्ति का मिलना संभव था, और 

झाज भी मिलना संभव है। किन्तु अहिसक समाज की रचना किस प्रकार हो सकती है--इस 
समस्या पर गांधी जी द्वारा उपदिष्ट सत्याग्रह के वाद अधिक विचार होने लगा है--बही नई 
वात है। समग्र मानव समाज में, युद्ध-शक्ति का निराकरण करके आात्म-शक्ति का सात्नाज्य 

किस प्रकार स्थापित हो--यह आज की समस्या है। और श्ाज के मानव ने अपना केन्द्र बिन्दु 





१, 'बृु० भा० गा० १३५८ से । संघ की उचित व्यवस्था किये विना जिनकत्पी होने पर प्रायरिसल 
लेना पड़ता था--नि० या० ४६२६; बृू० गा० १०६३ 


दर निशीथ : एक अध्ययन 


व्यक्तिगत अ्रहिसा से हटाकर प्रस्तुत सामूहिक अहिसा में स्थिर किया है--यही आज के अहिसा- : 
विचार की विश्येपता है । 


आहार ओर ओऔपध के अपवाद : 


- अब कुछ श्राह्मर-विपयक अ्रपवादों की चर्चा की जाती है । यह विशेषतः इसलिये 
आवश्यक है कि जैन समाज में ग्राहार के प्रघनन को लेकर बारवार चर्चा उठती है और वह 
सदेव थ्राज के जन-समाज के थ्राहार-सम्बन्धी प्रक्रिया को समक्ष रखकर होती है। जेन-समाज 
ने आहार के विपय में दीघंकालीन श्रहिसा की प्रगति के फलस्वरूप जो पाया है वह उसे 
प्रारंभकाल में ही प्रात था, उक्ते सान्‍्यता के आ्राघार पर ही प्रायः प्रस्तुत चर्चा का सूत्रपात 
होता है। श्रतएवं यह आवश्यक है कि दक्त मान्यता का निराकरण किया जाए और शआाहार- 
विपयक सही मान्यता उपस्थित की जाए और आज के समाज की दृष्टि से पूवंकालीन समाज 
श्राहार के विपय में अहिसा की दृष्टि से कितना पश्चातद था--यह भी दिखा दिया जाए। आज 
का जेन साधु श्रपवाद की स्थिति में भी मांसाहार ग्रहण करने की कल्पना तक को अ्सह्य समभत्ता 
है, तो लेने की वात्त तो दर ही है। अतएवं आज का भिक्ष 'प्राचीनकाल में कभी जैन भिक्षु भी 
श्रापवादिक स्थिति में मांस ग्रहण करते थे'--इस तथ्य को स्वीकार करने के लिए तयार नहीं है। 


आहार का विचार करते समय दो वातों का विचार करना आावश्यक्र है । एक तो यह 
क्रि कौनसी वस्तु साधु को श्राहार में लेने योग्य है? श्रर्थात्‌ शाकाहार या मांसाहार दो में से 
साधु किसे प्रथम स्थान दे ? दूसरी वात यह है कि वह गोचरी या पिण्डेपणा के श्राधाकर्म वर्जन 
श्रादि नियमों को श्रधिक महत्त्व के समझे या वस्तु को ? श्रर्थात्‌ श्रहिसा के पालन की दृष्टि से 
“साधु अपने लिये यनी कोई भी चीज, चाहे वह शाकाहार-सम्बन्धी वस्तु हो या मांताहार-सम्बन्धी, न ले 
इत्यादि नियमों को महत्त्व दे ग्रथवा श्राहार की वस्तु को ? 


वस्तु-विचार में यह स्पष्ट है कि साधु के लिये यह उत्सर्ग मार्ग है कि वह मच-मांस 
श्रादि वस्तुओं को आहार में न ले। श्र्थात्‌ उक्त दोपपूर्ण वस्तुओं की गवेपणा न करे श्र कभी 
कोई देता हो तो कह दे कि ये वस्तुएं मेरे लिये श्रकल्प्य हैं' । और यह भी स्पष्ट है कि भिक्षु का 
उत्सर्ग मार्ग तो यही है कि वह पिण्डेपणा के नियमों का यथावत्‌ पालन करे। श्रर्थात्‌ श्रपने 
लिये बनी कोई भी चीज न ग्रहण करे। तारतम्य का प्रइन तो अ्रपवाद मार्ग में उपस्थित होता 
है कि जब अपवाद मार्ग का अवलम्बन करना हो, तब क्‍या करे ? क्‍या वह वस्तु को महत्व दे 
या नियमों को ? निश्ीथ में रात्रि भोजन सम्बन्धी अपवादों के वर्णन प्रसंग में जो कहा गया 
वह प्रस्तुत में निर्णायक हो सकता है ॥ ग्रतएव यहाँ उसकी चर्चा की जाती है। कहा गया है कि 
ट्वीन्द्रिय से लेकर पंचेन्द्रिय तक का मांस हो तो अल्पेन्द्रिय जीवों का मांस लेने में कम दोप है 
और उत्तरोत्तर अश्रधिकेन्द्रिय जीवों का माँस ग्रहण करने में उत्तरोत्तर अधिक दोप है । जहाँ के 
लोगों को यह पता हो कि “जैन श्रमण मांस नहीं लेते” वहाँ आधाकर्म-डूपित अन्य आहार लेने 


१, दशा बै० ५.७३, ७४; गा० ७३ के पुरगल' शब्द का अर्थ मांस! है। इसका समर्थन निशीय- 
चूणि से भी होता है--गा० १३६८, २८८, ६१०० । 


आ्राहदर और झ्औपध के अपवाद : द३ 


में कम दोप है और मांस लेने में अ्रधिक दोप; क्योंकि परिचित जनों के यहाँ से मांस लेने पर 
निन्‍्दा होती है। किन्तु जहाँ के लोगों को यह ज्ञान नहीं कि “जन श्रमण मांस नहीं खाते', वह 
मांस का ग्रहण करना अच्छा है और झ्ावाकर्म-टूपित आहार लेना अधिक दोपावह है; क्योंकि 
ग्राधाकमिक आ्राहार लेने में जीवधात है। अ्रतएवं ऐसे प्रसंग में सर्वप्रथम द्वीन्द्रिय जीवों का 
मांस ले; उसके अ्रभाव में क्रमश: त्रीन्द्रिय आ्रादि का । इस विषय में स्वीकृत साथुवेश में ही लेना 
या वेप वदलकर, इसकी भी चर्चा है" । उक्त समग्र चर्चा का सार यह हैं कि जहाँ अपनी 
आत्मसाक्षी से ही निर्णय करना है श्रौर लोकापवाद का कुछ भी डर नहीं है, वहाँ गोचरी- 

म्वन्बी नियमों के पालन का ही अधिक महत्व है। श्रर्थात्‌ श्रौद्ेशिक फलाहार की अपेक्षा मांस 
लेना, न्‍्यून दोषावह, समभा जाता है--ऐसी स्थिति सें साधक की अहिंसा कम दूपित होती है । 
यह भी स्पष्ट कर दिया गया है कि जबकि फासुग-अचित्त वस्तु मांसादि का सेवन भी अपने 
बलवोय की वृद्धि निमित्त करना भ्रप्रशस्त है, तो जो आधाकर्मादि दोप से दूषित अविशुद्ध भोजन 
करता है, उसका तो कहना ही क्या ? भ्रर्थात्‌ वह तो अप्रशस्त है ही । इससे यह भी सिद्ध होता 
है कि मांस को भी फासुग-भ्रचित माना गया है। 


इस प्रसंग में निशीथगत विक्ृति की चर्चा भी उपयोगी सिद्ध होगी। निश्चीय सूत्र में 
कहा गया है कि जो भिक्षु श्राचार्य तथा उपाध्याय की आाज्ञा के बिना विकृत-विगय का सेवन 
करता है, वह प्रायदिचत्त-भागी होता है (3० ४. सू० २१) । 


निशीथ नियुक्ति में विकृरति की गणना इस प्रकार है-- 
तेल, घृत, नवनीस--मक््खन, दधि, फाणिय--ग्रुड, मद्य, दूध, मधु, पुग्गल-मांस 
भर चलचल ओगाहिम २ ( गा० १५६२--६३ ) 


योगवाही भिक्षु के लिये भ्र्थात्‌ ज्ञात्न पठन के हेतु तपस्या करने वाले के लिये कहा 
गया है कि जो कठिन झ्ाखत्र न पढ़ता हो, उसे झ्राचार्य की आजा पूर्वक दक्शों प्रकार की विक्षति 
के सेवन की भजना है। अर्थात्‌ आचार्य जिसकी भी श्राज्ञा दे, सेवन कर सकता है। किन्तु 
अपवाद मार्ग में तो कोई भी स्वाध्याय करने वाला क्रिसी भी विकृति का सेवन कर सकता है 
( नि० गा० १५६६ )! 
विक्वति के विपय में निशीथ में गअ्न्यत्र भी चर्चा है। कहा गया है कि विक्रति दो 
प्रकार की है-[१) संचतिया और (२) ग्रसंचतिया । दूध, दधि, मांस और मवखन--ये अ्संचतिया 
विकृति हैं। और किसी के मत से ओगाहिम भी तदन्‍्तगंत है। शेप विकृृति, संचतिया कई 
गई हैं। भर उनमें मधु, मांस और मद्य को अप्रशस्त विक्ृोति भी कहा गया है ( नि० चू० या० 
३१६७ ) | यह भी स्पष्ट किया गया है कि विक्ृति का सेवन साधक की आत्मा को विकृत बना 


१, नि०गा० ४३६-३२६, ४४३-४४७ । 
२. नि० चु० गा० ४६६ । 


३, पकाने के लिये तवे पर प्रथमवार रखा गया तप्त छत । जिसमें तीन वार कोई वस्तु ली न 
जाय, तव तक वह विक्ृृत्त है । 


द्ड निशीय : एक अध्ययन 


देता हैं । श्रतएच उसका वर्जन करना चाहिए (नि० गा० ३१६८)। किन्तु चूणिकार ने स्पष्टरूप 
से अपवादपद में विकृृति ग्रहण करने की अनुज्ञा का निर्देश किया है और कहा है कि वाल, वृद्ध, 
ग्राचायं तथा दुर्वल संबमी रोग आदि में विकृृति का सेवन कर सकते हैं (नि० च्ू० ३१६८) । 
भाष्यकार ने कहा है कि मांस आदि गहित विगय लेते समय, साब्रु, सर्वप्रथम इस वात की गर्हा करे 
कि “यह अकाये है, क्या करें, इसके बिना रोगी के रोग का शमन नहीं होता ।” और उतना ही 
लिया जाए जितने से कि रोगी का काम चल सके । तथा दातार को भी यह विश्वास हो जाए 
कि सचमुच रोगी के लिये ही लेते हैं, रस-लोलुपता से नहीं । ( नि० गा० ३१७० चूणि के साथ )।॥ 


सामान्यतः निषिद्ध देश में विहार करने की अनुज्ञा नहीं है, किन्तु यदि कभी भ्रपवाद 
में विहार करना ही पड़े, तो भिजु, बेष बदल कर अपने लिये भोजन बना सकते हैं, दूसरों के 
यहाँ से पक्त फल ले सकते हैं, और मांस भी ग्रहण कर सकते हैं (नि० चू० गा० ३४३६) | 
ग्रौर इसके लिये प्रायश्रित्त-विधि भी बताई गई है (नि० गा० ३४५६-७) | 


निशीय सूत्र (११ ८०) में, यदि भिक्षु मांस-भोजन की लालसा से उपाश्रय बदलता 
है, तो इसके लिए प्रायश्वित का विवान है। किन्तु अपवाद में गीतार्थ साथु संखडी 
ग्रादि में जाकर मांस का ग्रहण कर सकते हैं (नि० गा० ३४८७) । रोगी के लिये चोरी से 
या मन्त्र प्रयोग करके वशीकरण से भी अ्रभीष्सित औपधि प्रात करना अपवाद मार्ग में 
उचित माना गया है। (नि० गा० ३४७)। ओपधि में हंसतेल जेसी वस्तु लेना भी, जो मांस से 
भी अधिक पाप जनक है, और वह भी श्रावश्यकता पड़ने पर चोरी या वशीकरण के द्वारा, श्रपवाद 
मार्ग में शामिल है।* चूणिकार ने हंसतेल बनाने की विधि का जो उल्लेख किया है, उसे 
पढ़कर तो रोंगटे खड़े हो जाते हैं। हंस को चोर कर, मलमृत्र निकाल कर, अन्तर उसके 
पेट को कुछ वस्तुएं भर कर सी लिया जाता है और फिर पक्राकर जो तेल तेगार किया 
जाता है, वह हंसतेल है (नि० गा० इं४ड की चूणि)। 


भगवान्‌ महावीर की मूल आज्ञा से संयमी के लिए किसी प्रकार की भी चिकित्सा न करने 
की थी*, किन्तु एक वार साघु-संघ में चिकित्सा प्रविष्ट हुई कि उसका अपवाद मार्ग में किस 
सीमा तक प्रचलन होता गया, यह उक्त दृष्टा्तत से स्पष्टतया जाना जा सकता है। साधक 
मृत्युभय से कितना ग्रधिक त्रसत था--यह तो इससे सिद्ध ही है; किन्तु अपवाद मार्ग की भी 
जो अम्लुक मर्यादा रहनी चाहिए थी, वह भी भग्न हो गई--ऐसा स्पष्ट ही लगता है। एक 
झोर भिक्षुओं को अपनी अहिसा और ग्राचरण के उत्क्ृष्टत्व की धाक जमाये रखनी थी, किन्तु 
दूसरी ओर उत्कट सहनशील संयमी जीवन रह नहीं गया था। अ्रतएवं उक्त अपवादों का 
आश्रय लिया गया। किन्तु पद पद पर यह डर भी था कि कहीं अनुयायी वर्ग ऐसी अ्रसंयम 
मूलक प्रवृत्तिया देखकर थ्रद्धाश्रष्ट न हो जाए और साथ ही यह भी भय रहता था कि विरोधियों के 
समक्ष ज॑न साधु-समाज का जो आचरण की उत्कठता का वाहरी ग्रावरण है, वह हटकर अंदर 


का यथार्थ चित्र न खड़ा हो जाए, ताकि उन्हें जैन शासन की अवहेलना का एक साधन 





१. नि० गाँं० ३४८; ५७२२ सलू० । 
२. दश्य वे० ३.४; नि० सू० ३,२८-४०; १३,४२-४४ इत्यादि ) 


ब्रह्मचयं की साधना में कठिनाई : द््श्‌ 


मिल जाए। अतएवं श्रपवाद मार्ग का जो भी अवलंबन लिया जाता था, उसे गुम ही रखने 
का प्रयल किया जाता था (नि० चू० गा० ३४५-३४७)। जहाँ सब प्रकार के कष्टों को सहन 
करने की वात थी, वहाँ सव प्रकार की चिकित्सा करने-कराने की अनुज्ञा मिल गई। यह 
किसी भी परिस्थतियों में हुआ्मा हो, किन्तु एक वात स्पष्ट है कि 'मनुष्य के लिये अपने जीवन की 
रक्षा का प्रइन उपेक्षणीय नहीं है!--यह तथ्य कुछ काल के लिये उत्माह-बच्च भले ही उपेक्षित रह 
सकता है, किन्तु गंभीर विचारणा के अनच्तर, भ्रन्तत: मनुष्य को वाध्य होकर उक्त तथ्य को स्वीकार 
करना ही पड़ता है श्लोर कालिदास का 'शरीरमाद्यं खलु बर्म-साधनम्‌” वाला कबन व्यावहारिक 
ही नहीं; किन्तु श्रुव सत्य सिद्ध होता है । अ्रतएव जिस साघु-संघ का यह उत्तसंगं मार्ग हो कि 
किसी भी प्रकार की चिकित्सा न करना ('तेगिच्छ नाभिनन्देज्जा'--उत्तरा २. २३); उसे भी 
रोगावस्था में क्या-क्या साधन जुटाने पड़े भौर जटठाने में कितनी सावधानी रखनी पही-- 

इसका जो तांदइशे चित्रण प्रस्तुत ग्रन्य में है," वह तत्कालीन साधु-संघ की अपने धर्म के प्रति 
निष्ठा ही नहीं ; किन्तु विवश व्यक्ति की व्यग्रता, भय, तथा प्रतिष्ठारक्षार्थ किये जानेवाले 
प्रयत्न श्रादि का यथार्थ स्वरूप भी उपस्थित करता है । झ्राज की दृष्टि से देखा जाए, तो यह सब 
माया जाल सा लगता है और एक प्रकार का दब्बूपन भी दीखता है; किन्तु जिस समय 
धार्मिक साधकों के समक्ष केवल अपने जीवन मरण का प्रश्न ही नहीं, किन्तु संघ--उच्छेद 
की विकट समस्या भी थी, उस समय वे अपनी जीवन -भूमिका के अनुसार ही भ्रपना मार्ग तलाश 
कर सकते थे । भ्रन्य प्रकार से कुछ भी सोचना, संभव है, तब उनके लिये संभव हो नहीं 
गया हो । जीवन में अहिंसा और सत्य की प्रतिष्ठा क्रमशः किस प्रकार की गई, और उसके लिए 
साधकों को किस-किस प्रकार के भले बुरे मार्ग लेने पड़े--इस तथ्य के भ्रभ्यासियों के लिये प्रस्तुत 
प्रकरण श्रत्यन्त महत्व का है । सार यही निकलता है कि रोग को प्रारंभ रंभ से ही दवाना चार 
उसकी उपेक्षा हानिकारक होती है*। शरीर यदि मोक्ष का सावन है, तो झ्ाहार घरीर का 
साधन है। श्रतएव श्राह्ार की उपेक्षा नहीं की जा सकतो३। 


ब्रह्मचय की साथना में कठिनाई : 


जन-संघ में भिक्षु और भिक्षणी--दोनों के लिये स्थान है; किन्तु जिन कल्प में, जो साथना 
का उत्कट मार्ग है, भिक्षणियों को स्थान नहीं दिया गया । इसका यह कारण नहीं कि भित्तणी 
व्यक्तिगतरूप से, उत्कट मार्ग का पालन करने में असमर्थ हैँ ॥ किन्तु सामाजिक परिस्थिति से 
वाध्य होकर ही आचार्यों ने यह निर्णय किया कि साध्वी स्री एकान्त में श्रकेली रहकर साधना 
नहीं कर सकती ।,. जनों के जिस सम्प्रदाय ने मात्र जिन कल्प के ग्राचार को ही साध्वाचार माना 
और स्थविर कल्प के गच्छवास तथा सचेल श्राचार को नहीं माना; उनके लिये एक ही मार्म॑ 
रह गया कि वे स्तलियों के मोक्ष का भी निपेघ करें। अ्रतएव हम देखते हैं कि ईसा की प्रवम 
शताब्दी के वाद के दिगम्वर ग्रन्थों में खत्रियों के लिये निर्वाण का निपेव किया गया है। झौर 





१. नि० गा० २६७०--३१०४; बृ० मा० गा० १८७१--२००२ 
२, नि० गा० ४८०६-७; बृ० गा० ६४७-८। 


३. नि० गा० ४१५७-४१६६। 
€ 


६६ :  निश्वीय : एक अध्ययन 


प्राचीन ग्रन्थों की व्याख्याओरों में प्रस्तुत निषेघ को मल में से खोजने का ग्सफल प्रयत्न किया 
गया है। 


समुदाय में जहाँ साधु और साध्वी दोनों ही हों, वहाँ ब्रह्मचयं की साधना कठिनतर हो 
जाती हैं, भ्रस्तु साधना में, जहाँ कि निवृत्ति की दृष्टि हो, आचार में विधि की अपेक्षा निषेध को 
ही अधिक स्थान मिलता है" । मानव-स्वभाव का और खास कर मानव की कामवृत्ति का 
गहरा ज्ञान, गीतार्थ भ्राचायों को प्रारंभ से ही था--यह तो नहीं कहा जा सकता । किन्तु जेसे- 
जैसे संघ बढ़ता गया द्ोगा वेसे-वेसे समस्याएँ उपस्थित होती गई होंगी, और देशकालानुरूप 
उनका संमाचान भी खोजा गया होगा--यही मानना उचित है। अ्रतएवं कामन्रृत्ति के विषय में 
जो गहरा चिंतन, प्रस्तुत निशीथ से फलित होता है; उसे दीर्घकालीन अनुभवों का हो निचोड़ 
मानना चाहिए (नि० उद्देश १. सू० १-६)। सार यही है कि स्ली और पुरुष परस्पर के श्रतिपरिचय 
में नहीं, किन्तु एक दूसरे से अधिकाधिक दूर रहकर ही अपनी ब्रह्मचर्य-साधना में सफल हो 
सकते हैं। ऐसा होने पर भी यदा कदा सामाजिक और राजकीय परिस्थितिवश साधु श्र साध्वी 
समुदाय को निकट रहने के श्रवसर भी श्रा सकते हैं, और एक दूसरे की सहायता करने के प्रसंग 
भी * । ऐसी स्थिति में किस प्रकार की सावधानी बरती जाय-यह एक समस्या थी, जो .तत्कालीन 
गीतार्थों के सामने थी । उक्त समस्या के समावान की शोध में से ही मनुष्य की कामवृत्ति का 
गहरा चिंतन करना पड़ा है, और उसके फलस्वरूप संयम-स्वीकार के बाद भी सावक किस 
प्रकार कामवृत्ति में फंसता है और फिसल जाता है, तथा उसके बचाव के लिये क्‍या करना 
उचित है--इन सब वातों का मर्मेस्पर्शी चित्रण प्रस्तुत निशीथ में मिलता है। मनुष्य की 
कामबृत्ति के विविध रूपान्तरों का ज्ञान गीता श्राचार्यों को हो गया था, तभी तो वे उनसे 
बचने के उपाय हू ढ़ निकालने की दिशा में सजग भाव से प्रयत्नशील थे। कामवृत्ति को वे 
. स्वाभाविक नहीं, किन्तु झश्रागन्तुक मानते थे । अतएव उन्हें कामबृत्ति का सर्वथा क्षय अ्रसम्भव 
नहीं, किन्तु सम्भव लगता था। फलतः वे उसके क्षय के लिये प्रयत्तशील भी थे । 


तरुणी और रूपवती स्लियाँ भी दीक्षित होती थीं। मनचले युवक उनका पीछा करते 
थे और उनका शील भंग करने को उद्यत रहते थे३ । संघ के समक्ष, यह एक विकट समस्या थी । 
सामान्य तौर से भिक्षुणी के साथ किसी भिक्षु को रहने की मनाई थी। किन्तु जहाँ तरुणी 
साध्वी के शील की सुरक्षा का प्रइन होता वहाँ आचार्य भिक्षुग्रों को स्पष्ट श्राज्ञा देते थे कि 
वे भिक्षणी के साथ रहकर उसके शील की रक्षा करें। रक्षा करते हुए भिक्षु कितनी ही बार 
उद्दण्ड तरुणों को मार भी डालते थे ; इस प्रसंग का वर्णन सुकुमालिका के कथानक द्वारा 


१. नि० उद्देंध ६; नि० गा० २ ६६ से; नि० उहश १७, सू० १५-१२०; नि० उ्हश ४, सू० २३, 

. २४; नि० उदहंश, ७, सू० १-६१; नि० उद्दश ८, सू० १-११॥ निशीय के इन सभी सूत्रों में 
ब्रह्मचये मंग्-सम्बन्धी, प्रायश्चित की चर्चा है । 

२, नि उदश्ष ४, सू० २३, २४; नि० गा० १६६६ से; वृ० गा० ३७२१ से नि० गा० १७४४ से 
श्रं० ३७६८ से । नि० गा० ३७७६ से । 

३. राजा गर्दमित्ल और कालकाचार्य की कया के लिये, देखो--नि० गा० २८६० चू० । 


ब्रह्मचयं की साधना में कठिनाई 


निशीथ में किया गया है। किन्तु साथ ही इस तथ्य का भी निर्देश कर दिया है 
मरणासन्न स्थिति में भी तरुणी पुरुप-स्पर्ध पाते ही किस प्रकार कामविह्लल बन जाती है 
और चाहे पुरुष भाई ही क्‍यों न हो--वह पुरुप-स्पर्श के सुख का किस प्रकार आस्वादन दे 
लेती है ? (नि० मा० २३५१-५६ वृ० या० ५२५४-५२५६) | यह कया ब्रह्मचर्य का पालन कितना 
कठिन है, इस ओर संकेत करती है। 


मैथुन सेवन के कारणों में क्रोध, मात्सयं, मान, माया, हेप, लोभ, राग आदि 
अनेक कारण होते हैं। और संयमी व्यक्ति किस प्रकार इन कारणों से मैथुन सेवन के लिये 
प्रेरित होता है--यह उदारणों के साथ निशीथ में निदिष्ट है*। किन्तु एक बात की झोर 
विशेष ध्यान दिलाया है कि यद्यपि अन्नह्म सेवन की प्रेरणा उपयुक्त विविध कारणों से होती 
हैं; तथापि यह सार्वत्रिक नियम है कि जब तक लोभ-राग-आसक्ति नहीं होती, तब तक 
श्रश्नह्यसेवन संभव नहीं । झ्रतएव मेथुन में व्यापक कारण राग है (नि० गा० ३५६) । 


ध्ी 
छ 


भाववेद के साथ में द्रव्यवेद का परिवर्तन होता है या नहीं, यह एक चर्चा का विपय है । 
इस विपय पर निज्ञीथ के एक प्रसंग से पर्यात प्रकाश पड़ता हैं। किस्सा यह है कि-- 
किसी भिक्ष की रति, जिसके यहाँ वह ठहरा हुआ था, उसकी कन्या में हो गई। प्रसंग पा 
भिक्ष ने कन्या का शीलभंग किया। मालुम होने पर कन्या के पिता ने, प्रुद्ध होकर, साधु था 
लिंगछेंद कर दिया । श्रनन्तर उक्त साधु को एक बूढ़ी वेश्या ने अपने यहां रखा और उससे वेश्या 
का कार्य लिया । उक्त घटना के प्रकाश में, आचाय॑ ने अपना स्पष्ट श्रभिप्राय व्यक्त किया है 
कि उस साधु को पुरुष, नपु सक और खली तीनों ही वेद का उदय हुआ । (नि० गा० ३५६) 


मैथुन सेवन में तारतम्य कई कारणों से होता है। इस दिशा में देव, मनुष्य, तियंद्ध 
के* पारस्परिक सम्वधजन्य अनेक विकल्पों का उल्लेख हैं । इसके भ्रतिरिक्त प्रतिसेव्य स्वयं 
हो या उसकी प्रतिमा--अर्थात्‌ चेतन-अचेतन सम्बन्धी विकल्पजाल का वर्णन हैँ । उक्त 
विकल्पों में जब प्रतिसेवक की मनोवृति के विकल्प भी जुड़ जाते हैं, तव तो विकल्पों का 
एक जटिल जाल ही बन जाता है। शीलभंग के लिये एक जेसा प्रायश्रित्त नहीं है, किन्त 
यथा संभव उक्त विकल्पों से सम्बन्धित तारतम्य के आधार पर ही प्रायश्वित का तारतम्य 
निर्दिष्ट है ॥३ 

जिस प्रकार अहिंसा, सत्य आ्रादि ब्रतों में उत्सर्ग और अ्पवाद मार्ग है, श्र इनके 
अ्पवादों का. सेवन करके प्रायश्चित्त के बिना भी विशुद्धि मानी जाती है ; वया ब्रह्मचर्य हे 


विषय में भी उसी प्रकार उत्सर्गं-अश्रपवाद मार्ग है? इस प्रश्न का उत्तर आचार्य ने यह दिय 
है कि प्रन्य हिसा आदि वातों में तो दर्प और कल्प अर्थात्‌ रागह्वेपपूर्वक और रागदेपरहित 





१, नि० गा० ३५४५ से। साम्प्रदायिक विद्वप के कारण भिल्षणियों के ब्रह्मचर्य का संडन फरना-- 
यह घृणित प्रकार भी निर्दिष्ट है--नि० गा० ३४७१ 


२. सिंहिनी प्रौर पुरुष के धंपर्क का भी दृष्टान्च दिया गया है--नि० गा० ५१६२ चू० । 
नि० गा० ३६०-३६२ ; गा० २१६६ से । गा० ५११३ से; दृ० गा० २४६४५ से । 


ध्द निशीय : एक अध्ययन 


प्रतिसिवना संभव है | किन्तु अव्नह्मचर्य की सेवना रागद्वेप के अभाव में होती ही नहीं | अ्रतएव 

ह्चर्य के विपय में अ्पवाद मार्ग है ही नहीं । अर्थात्‌ ब्रह्मचर्य भंग के लिये यथोचित प्रायश्वित्त 
ग्रहण किए विता शुद्धि संभव ही नहीं । कभी-कभी ऐसे प्रसंग भी आ जाते हैं, जबकि संयम 
जीवन की रक्षा के लिये भी ब्रह्मचर्य भंग करना पड़ता है। तब भी प्रायश्रवित्त तो ग्रावश्यक 
ही है। चाहे वह स्वल्प ही हो, किन्तु बिना प्रायश्वित के शुद्धि नहीं ; यह श्लुव सिद्धान्त है। 
हिंसा आदि दोपों का सेवन, संयमजीवन के हेतु किया जाए, तो प्रायश्चित्त नहीं होता 5 किन्तु 
ब्रह्मचर्य का भंग संयम के लिये भी किया जाए तब भी प्रायश्वित्त आवश्यक है (नि० गा० 
३६३-३६५, वृ० ४६४३-४५) । 


शीलभंग के विपय में भी किसी विश्येप परिस्थति में यतनापूर्वक कल्पिका प्रतिसेवना 
का होना संभव माना गया हैँ। किन्तु प्रतिसेवक गीतार्थ, यतनाशील तथा क्लृतयोगी होना 
चाहिए, और साथ ही ज्ञानादि विशिष्ट कारण भी होने चाहिएँ, तभी वह शीलभंग कर सकता 
है और निर्दोप भी माना जा सकता है। भ्रन्य श्राचाय के मत से यह शर्तं भी रखी गई है कि 
, वह रागद्वेय शून्य भी होना चाहिए। किन्तु मूलतत्त्व यही है कि मैथुन की कल्पिका प्रतिसेवना 
भी बिना राग-द्वेप के संभव नहीं है | श्रतएव कोई कितनी ही यतनापूर्वंक प्रतिसेवना करे, फिर 
भी शुद्धि के लिए श्रत्प प्रायश्चित्त तो लेना ही पड़ता है (नि०्गा० ३६६-७ वृ०गा० ४६४६-४६४७) । 


कभी-कभी ऐसा प्रसंग ग्राजाता है कि संयमों मनुष्य को या तो मरण स्वीकार 
करना चाहिए या शीलभंग | ऐसे प्रसंग में जो सावक शीलभंग न करके मरण को स्वीकार 
करता है, वह शुद्ध है। किन्तु जो संयम के हेतु अपने जीवन की रक्षा करना चाहे, और 
तद्थ॑ शीलभंग करे, तो ऐसे व्यक्ति के शीलभंग का तारतम्य विविध प्रकार से होता है। 
इसका एक निदर्शन निशीय में दिया है क्रि राजा के अन्तःपुर में पृत्रेच्छा से किसी साधु को 
पकड़ कर बंद कर दिया जाए तो कोई मरण स्वीकार कर लेता है, और कोई शीलभंग की 
ओर प्रवृत्त होता है। किन्तु प्रवृत्त होनेवाले के विविध मनोभावों को लक्ष्य में रखकर प्रायश्रित्त 
का तारतम्य होता है। यह समग्र प्रकरण सृक्ष्म मनोभावों के विश्लेषण का एक महत्त्वपूर्ण 
नमुना वन गया है" । 


शीलभंग करने की इच्छा नहीं है, उधर वासना पर विजय भी संभव नहीं*--ऐसी 
स्थिति में श्रमण या श्रमणो की क्या चिकित्सा की जाए; यह वर्णन भी निश्ञीथ में है। उक्त 
प्रसंग में संयमरक्षा का ध्येय किस प्रकार कम से कम हानि उठाकर सिद्ध हो सकता है-इसी 
की ओर दृष्टि रखी गई है । प्रस्तुत समग्र वर्णन को पढ़ने पर अच्छी तरह पता लग जाता 
है कि ब्रह्मचर्य के जीवन में काम-विजय की साधना करते हुए क्या-क्या कठिइ्याँ आ्राती थीं 





१, नि०ग्रा० ३६८ से; दृ० गा० ४६४६ । 

२. नि० ५७६-७; वृ० ४६२६-३०; कामवासना बालक में भी संभव है, श्रतः बालक पुत्र श्र 
माता में भी रति की संभावना मानो गयी है । दृष्ठान्त के लिये, देखो--गा० ३६६६-३७०० । 
बुं० गा० ५२१६-श२२४। ह 


ब्रह्मचय की साथना में कठिनाई : दर 


गौर उनका निवारण भिक्षु लोग किस तरह करते थे* | आज यह चिकित्सा हमें कुछ अदपटी- 
सी मलूम देती है, किन्तु सावक के समक्ष सदा से ही 'सबनाशे समुत्य्ने श्रध' त्यज्ञति पंडित 
की नीति का अधिक गृल्य रहा है । 


दीक्षालेनेवाले सभी ख्ली-पुरुप ब्रह्मचर्य की सावना का ध्येय लेकर ही दीक्षित होते 
हैं-यह पूर्ण तथ्य नहीं । कुछ ऐसे भी होते हैं, जो गृहक्‍लेश या परस्पर ग्रसंतोप आदि के 
कारण से दीक्षित होते हैं । यदि ऐसे असन्तुष्ट दीक्षित द्धी-पुरुप कहीं एक्रान्त पा जाएँ, तो उनमें 
परस्पर केसी वातचीत होती है और किस प्रकार उनका पतन होता है--इसका ताह्श चित्रण 
भी निशीथ में है*। उसे पढ़कर लेखक की मानस-शाखत्र में कुशलता ज्ञात होती है, और सहसा 
वौद्ध थेर-यैरी गाथा स्मृतिपट पर ञ्रा जाती है। इस तरह के दुर्बल साथकों को ऐसा झवसर 
ही न मिल, इसकी व्यवस्था भो की गई है । 


नपु सक को दीक्षा देने का निपेध हैं (नि० गा० ३५०५ )। अतएव., आचाय एस 
विपग्र की विविव परीक्षा करते रहे, ( नि० गा० ३५६४ से दृ० गा० ५१४० से ), किन्तु सावधानों 
रखने पर भी नपुसक व्यक्ति संघ में दीक्षित होते ही रहे | ऐसे व्यक्तियों द्वारा संघ श्रौर समाज 
में जो संयम-विराघना होती थी, भाष्यकार और चूणिकार ने उसका ताह्श चित्रण उपल्वित 
किया है। वह ऐसा है कि झ्राज पढ़ा भी नहीं जा सकता, तो फिर उसके वर्णन का अवसर तो 
यहाँ है हो कहाँ | साथ में इतना अवश्य कहना चाहिए कि गीतार्थ झ्ाचार्यो ने संघ में प्रवांछतीय 
व्यक्ति प्रविष्ट न हो जाएँ, इस ओर पूरा ध्यान दिया है। आधुनिक काल की तरह जिस-क्रिसी 

- को मूड लेने की प्रवृत्ति नहीं थी--यह भी स्पष्ट होता है । 


स्री और पुरुष के शारीरिक रचना-भेद के कारण, ब्रह्मचर्य की रक्षा की दृष्टि से, 

दोनों के नियमों में कहीं-कहीं भेद करना पड़ता है3 । जिस वस्तु की शअनुज्ञा भिक्षु के लिये है, 

भिक्षुणी के लिये उसका निपेघ है। ऐसा तभी हो सकता है, जब कि मार्गम-दर्शक एक-एक वस्तु 

के विषय में सूक्ष्म निरीक्षण करे शौर स्वयं सतत जागरूक रहे | निशीय में ऐसे सूक्ष्म निरोक्षण 

की कमी नहीं है। सामान्य सी मालूम देने वाली वस्तु में भी ब्रह्मचयंभंग की संभावना किस 

प्रकार हो सकतो है--इस वात को जाने बिना, निशीथ में जो फलविषयक विधि-निपेध बताये 
“गये हैं, वे कथमपि संभव नहीं थे ( नि० गा० ४६०८ से बृ० गा० १०४४५ से ) ! 

सार इतना ही है कि ब्रह्मच्यं की साधना, संघ में रहकर, अत्यंत कठिन है। और 

उक्त कठिनता का ज्ञान स्वयं महावीर को भी था । आगे चलकर परंपरा से इसको उत्तरोत्तर 


१, नि० गा० ३७६; ५१६ से; श्ण४ से; वृ० ४६३७ से; नि० ६६० से; नि० गा० ६७४४ मैं; 
बृ० गा० ३७६८ से । नि० गा० २२३० से । 

२. नि० गा० १६८३-१६६५; १६२१; बृ० गा० ३७०७-३७१७॥ नि० गा० १७८८ से  गुतलिपि 
में क्रिस प्रकार पत्र लिखे जाते थे, उदाहरण के लिये, देखो गा० २२६३-४५ । 

३. साध्वी स्त्री किस प्रकार वस्त्र श्रादि देकर आक्लृट की जातो थी, तथा सही-प्रहृति किस प्रद्यर शोर 

. फिसलने वाली होती है - इसके लिये, देखो--नि० गा० ५०७३-८२ । 

४. सूत्रकृतांग प्रथम श्रुत स्कंध का चतुर्थ ग्रध्ययन--'इत्यीपरिर्णा' विशेषतः द्द्व्य है । 


७० निशीथ : एक श्रध्ययन 


पुष्टि होती गई है। अवब्य ही ब्रह्मचर्य साधना कठिन है, तथापि इस दिद्या में मार्य हू ढ निकालने 
के प्रयत्न भी सतत होते रहे हैं। मन जब तक कार्य-शून्य रहता है, तभो तक कामसंकल्प सताते 
हैं; किन्तु मन को यदि भ्रन्यत्न किसी कार्य में लगा दिया जाय तो कामं-विजय सरल हो जाता 
है--इस मनोवेज्ञानिक तथ्य को एक गांव की लड़की के दृष्टान्त से बहुत सुन्दर रीति से निरूपित 
किया है। वह लड़की निठल्‍ली थी, तो अ्रपने रूप के शंगार में रत रहती थी । फलत: उसे काम ने 
सताया.। समभदार वृद्धा ने यही किया कि घर के कोठारं को संभालने का सारा काम उसके . 
सुपुर्द कर दिया । दिन भंर कार्य-व्यस्त रहने के कारण वह रात में भी थकावट श्रनुभव करने 
लगी, और उसका वह काम संकल्प कहाँ चला गया, उसे पता ही नहीं लगा। इसी प्रकार, 
गीतार्थ साधु भी, यदि दिनभर अध्ययन भ्रध्यापन में लगा रहे, तो उसके लिये काम पर विजय 
पाना अत्यन्त सरल हो जाता है ( नि० गा० ४७४ चूणि ) | 


मन्त्र प्रयोग के अपवाद : 


मूल निशीथ में मंत्र, तंत्र, ज्योतिष आदि के प्रयोग करने पर प्रायश्वित का विधान 
है* | यह इसलिये श्रावश्यक था कि उक्त मंत्र श्रादि श्राजीविका के साधन रूप से प्रयुक्त होते रहे 
हैं। एक मात्र भिक्षा-चर्या से ही जीवन यथापन का ब्त करने वालों के लिये किसी भी प्रकार के 
आजीविका-सम्बन्धी साधनों का निषेध होने से मंत्रादि का प्रयोग भी निषिद्ध माना जाय--यह 
स्वाभाविक है। 


किन्तु संघबद्ध साधकों के लिए उक्त निषेध का पालन कठिन हो गया। मंत्र की शक्ति 
है या महीं, यह प्रश्न गौण है। उक्त चर्चा का यहाँ केवल इतना ही तात्पयँ है कि जिस साघु- 


समुदाय में मन्त्र-प्रयोग निषिद्ध माना गया था, उसी समुदाय में उसका प्रयोग परिस्थिति-वश 
करना पषड़ा। 


ग्रहिसा-हिसा की चर्चा करते समय, इस बात का निर्देश कर आए हैं कि मंत्रप्रयोग 
से साधुओं द्वारा मनुष्य-हत्या भी की जाती थी। यहाँ उसके अलावा कुछ भ्रन्य बातों का निर्देश 
करना है । 


विद्या-साधना श्मशान में होती थी, ओर उसमें हिसा को स्थान था । जैनों के विषय 
में तो यह प्रसिद्धि रही है कि साधु तो क्या, एक भ्ृहस्थ भी छोटी-सी चींटी तक की हिंसा करने 
में डरता है। श्रतएव विद्या-साधन में जेनों की प्रवृत्ति कम ही रही होगी-ऐसा स्पष्ट होता है । 
फिर भी कुछ लोग विद्या-साधन करते थे, यह निश्चित है। 


विद्यासाधना में साधक को भ्रसंदिग्ध रहना चाहिए, अन्यथा वह सिद्ध. नहीं होती । 
यह बात भी निश्ञीथ में एक जैन श्रावक के उदाहरण से स्पष्ट की गई है (नि० गा० २४ चूणि)। 
निशीथ में तालुग्घाडणी <- ताला खोल देना, ऊसोवणी ८ नींद ला देना, अंजनविजा ८८ 
आँख में अंजन लगाकर. अद्टरय हो जाना ( नि० गा० ३४७ चूणि ), थंभणीविज्ञा ८ किसी को 


निश्वीथ में देखो, ११५, ६६-६७, गा० ३३३६ से । 3० १३, १७-२७; उ० १३, ६६; १३, 
७४-७८ १ ह 


सांस्कृतिक सामन्री : डा 


घ्तब्ध कर देना (नि० गा० ४६२ चू०); आमोगणी ८ भविप्य जान लेना (निल गा २५३६ चू०: 
झ्रोणामणी > वृक्षादि को नीचा कर देना, डए्णामणी ८ किसी वस्तु को ऊँचा कर देना (४ 
गा० १३); माणसी > मनोवांछित प्राप्त करना, ( नि० गा० ४० ), आदि विद्यारों 
उल्लेख मिलता है। इन विद्याओं की सावना और प्रयोग का उद्देश्य विरोधी को परास्त रू 
भक्तपान, श्रौपधि, वसति आदि प्राप्त करना तथा राजा आदि को अनुकूल करना, प्रादि है । 
मन्त्रों का प्रयोग वशीकरण, उच्चाटन, अ्रभिचार और अ्रपहत वस्तु की पुनः प्रादि ग्ादि के 
लिये होता था (नि० गा० ३४७, ४६०, १५७६, १६७,) । ओऔपधि आदि के लिये धाइवापचयोंग < 
चाँदी-सोना आदि धातुओं का निर्माण करने के प्रयोग (नि० गा० ३६८, १५७६) किये जाते थे । 
निमित्त ( निमित्त सम्बन्धी प्रायश्चित्त के लिये देखो, नि० सु० १.७-८ ) का प्रयोग करके राजा 
ग्रादि को वश्ञ किया जाता था तथा किस आकृति के पात्र रखना--इसका निर्णय भी निमिन से 
किया जाता था ( नि० गा० ४६०, १५७६, ७५३ )। अंग्रष्ठ प्रश्न, स्वप्न प्रश्न श्ादि प्रध्न विद्या मे 
प्रयोग भी साधु करने लग गये थे ( नि० गा० १३६६ ) | 

चोरी गई वस्तु की प्रात तथा आहार और निवास पाने के लिए भी विद्या, मंत्र, जाए 
निमित्त आदि का प्रयोग होता था ( नि० गा० ८६४, १३५८, १३६६, २३६३ )। जोगीयहए 
नामक शाज्ष के श्राधार पर अ्रइव आरादि के निर्माण करने का भी उल्लेख हैं (नि० गा० १८०४) । 
यदि किसी राजकुमार को साधु बना लेने पर राज-मय उपस्थित हो जाए, तो राजदुमार या 
अन्तर्घान करने के लिये मंत्र, अंजन आदि के उपयोग का विधान है। और यदि ऐसा स॑ 


ड 


हो तो राजकुमार को साध्वी के उपाश्रय में भी छिपाया जा सकता है--(नि० गा० १३४३ चू5)। 


अपनी वहन को छुड़ाने के लिये कालक आाचाय॑ शकों को लाये और गद॑नीविद्या का 

प्रयोग करके शकों द्वारा गदंभिलल को हराया- यह कथा भी, जो भ्रव काफी प्रसिद्ध है, निशीद 

में दी गई है (नि० गा० २८६० चू०) | संयमी पुरुषों के लिये भ्रष्ट साक्ग्रा तथा गहरवा हा 

सेवा निषिद्ध है; किन्तु मन्त्र तन्‍्त्र आदि सीखने के लिये अपवाद मार्ग हैं कि साथ, पासत्या ४ 
भ्रहस्थ की भी सेवा कर सकता है ( नि० गा० ३१० चू० ) 


कभी-कभी निमित्त प्रयोग करने वालों की परीक्षा भी लो जाता 
निमित्त-शास््री उसमें उत्ती्ं होते थे । चूणि में इसकी एक रोचक कथा हूँ । 2 
किया गया है कि छक्नस्थ सदैव सच्चा निमित्त नहीं वता सकता और उसके दुष्पयारणाम होते हा 
सभावना भी है । ( नि० गा० ४४०५-८ ) अ्रतएव साधु निमित्त विद्या का प्रयाग न कर | 


सांस्कृतिक सामग्री : 


निशीय सूत्र और उसकी टीकानुटोका्रों में राजनेतिक, सामाजिक, था 

विविध विषयों की वहुमूल्य सामग्री बिखरी हुई मिलती है' । उस्तका समग्र मात्र से विलय: 

करना, तो यहाँ इष्ट नहीं है। केवल कुछ ही विषयों का निर्देश करना है, दिससे हि बिद्वाद: 
का ध्यान इस ग्रन्थ की ओर विशेष रूप से आक्ृष्ट हो सके 


१. प्रस्तुत सामग्री का संकलन निश्ीय के परिशि८६ बनने के पहले ही किया दशेया£॥ 
भाग का परिश्िष्ट मेरे समक्ष है। भ्तएवं यहाँ कुछ ही दातों का निर्देश समेत है! 


पे 


न्‍ कर 


वी दूं 5. 2आट७ 
। पल का. नक्न्ट्र्र 
4.९) ४£ *%38 
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७४ निशीथ : एक अध्ययन 


शिकायत की जाने पर, राजा नै, पुत्र को दण्ड न देकर डलठा यह कहा- कि क्या मेरा पुत्र तुम्हारा 
दामाद बनने योग्य नहीं ?. (नि० गा० ३५७५) । एक प्रसंग में इस प्रथा.का भी उल्लेख है. कि 
यदि राजा राजनीति से अ्रनभिज्ञ हो, व्यसनी हो, अन्त:पुर में ही पड़ा रहता हो, तो उसे गद्दी 
से उतार कर दूसरा राजा स्थापित कर देना चाहिए। (नि० गा० ४७९८) कालकाचाय॑- ने 
शकराजा को बुलाकर एक ऐसे ही श्रत्याचारी राजा गर्दनिल्ल को गद्दी से उतार दिया था 
(नि० गा० २८६५०) । उक्त कथा में कालक आचार्य की बहन को उठा ले जाने की बात है। एक 
ऐसा भी उल्लेख है कि यदि कोई विरोधी राजा किसी राजा के झ्ादरणीय प्रिय आाचाय॑ को 
उठा ले जाए तो ऐसी दश्षा में शिष्य का क्या क्तंव्य है ? इससे पता चलता है कि जैन संघने - 
जब राज्याश्रय लिया, तव इस भ्रुकार के प्रसंग भी उपस्थित होने लगे थे* । राजा श्रादि महद्विकों 
का महत्व साधुसंघ में भी मांना गया है । भ्रतएवं साध्वीसंघ के ऊपर आपत्ति झ्राने पर यदि कोई 
राजा दीक्षित साधू हुआ हो तो वह रक्षा करने के लिए साध्वी के उपाश्रय में जाकर ठहर सकता 
था (नि० गां० १७३५), जबकि दूसरों के लिये ऐसा करना निपिद्ध है। | हि 
...._ भथुरा में यबनों के अस्तित्व का उल्लेख है (नि० गा० ३६८६ )। 


जब परचक्र का भय उपस्थित होने वाला हो, तव श्रमण को श्रपना स्थान परिवर्तित 
कर लेना-चाहिए; अन्यथा प्रायश्चित्त करना पड़ता है ।यह इसलिये ग्रावश्यक था कि श्रव्यवस्था 
में घर्मंपालन संभव नहीं माना गया (नि० गा० २३५७)। वेराज्य शब्द के अ्रनेक श्रर्थों के लिए 
गा० ३३६०-६३ देखनी चाहिएँ । प्राचीनकाल में भी हिमालय से लेकर कन्याकुमारी तक, भारत, 
एक देश माना जाता था; किन्तु साथ ही 'देश' शब्द की संकुचित व्याख्या भी थी । यही कारण 
था कि सिन्घु को भी देश कहा और कोंकण को भी देश कहा (नि० गा० ४२८)। जन्म के 
प्रदेश को देश और उससे बाह्य को परदेश कहा गया है। तथा भारत के विभिन्न जनपदों के 
आचारों को देशकथा के अन्तर्गत माना गया है (नि० गा० १२५) 


, देशों में कच्छ (गा० ३८६,), सिन्धु (गा० ३८६, ४२८, १२२५, ३३३७, ५०००), 
सोराष््र (गा० ६०, ३८६, २७७८, ४८०२)१, कोसल (गा० १२६, २००), .लाट (गा० १२६, 
र७७८,), मालव (गा० ८७४, १०३०, र३३४७,), कॉकण (गा० १२६, २८६, ४२८,), कुरुजन्र 
(१०२६), मगध (गा० ३३४७, ५७३३), महाराष्ट्र (१२६, ३३३७,) उत्तरापथ (१२६, २४७, ४५५), 
दक्षिणापथ (२७७८, ५०२८), रिणकंठ सिंधदेश की ऊसरभ्ूमि) (गा० १२२५), टक्‍क (८७४), 
दु्मिल (३३३७, ५७३१) गोल्लय (३३३७), कुदक्क (३३३७), कीरडुक (३३ ७) बहाद्रीप, (४४७०), 
आमीर विषय (४४७०), तोसली ( ४६२३, ४६२४ ), सगविसय (५७३१), थूणा (५७३३) कुणाल 
(५७३३) इत्यादि का उल्लेख विविध प्रसंगों में है । 


. : : नमरियों में आनंदपुर का नाम आया है। ऋनंदपुर का दूसरा नाम अ्रक्कत्थली भी 
था--ऐसा प्रतीत होता है (गा० ३३४४ चू०)। श्रद्मोध्या का दूसरा नाम साकेत भी है (गा० ३३४७) 
मथुरानगरी में जैन साधुओं का विहार प्राचीन काल से होता झ्रा रहा थो।. (गा० १२, १११६, 





१, नि० गा० ३३८८-८६; वृ० गा० २७प६-६८॥ 
२, कोहय (पाठांतर-कोठय) मंडल छन्नउइ सुरह्ठा (गा० ४८०२) । वृ० गा० ६४३ । 


सांस्कृतिक सामग्री : तप 





इ६८६, ५६६५) | श्रायमंगू--जसे ग्राचार्य का उल्लेख है कि वे जब मवबरा में आये , सेब सादा 
ने उनकी हर प्रकार से सेवा की थी | यह भी उल्लेख है कि स्तेनभय होने पर एक साथ ने 
भिहनाद किया था | अचन्ती जनपद और उनज्जेणी का उल्लेख भी ध्यान देने योग्य है (गा १६ 
३२, २६४-६, ५६६३, चू०) | आपादमूति, धृर्तास्यान ग्रादि कधानकों का स्थान उज्जेणी 

हैं। कोसंवी नगरी (गा० ५७४४ ५७३३) तथा चन्द्रगप्त की राजबानी पाटलिपुत्र का थी उत्पेस 
है । पाटलिपुत्र का दूसरा नाम कुसुमपुर भी है (गा० ४४६३) । सोपारक्त बंदरगाह का भी उत्हेस 
है (४१५६) | वहाँ णिमम अर्थात्‌ वणिक्‌ जनों के लिये कर नहीं था । एक बार राजा ने नया 
कर लगाना चाहा, तो वर्णिकों ने मर जाना पसंद क्रिया ; किन्तु कर देना स्व्रीकार नहीं 
किया (गा० ५१५६-७)। दशपुर नगर में श्रानरक्षितने वर्षावास किया था (४४३६) ब्लौर वही 
मात्रक की अनुज्ञा दी थी | हछितिप्रतिष्ठित (६०७६) नगर के जितशच्राजा ने घोषणा को 
कि स्लेच्छों का आक्रमण हो रहा है, श्रतः प्रजा दुर्ग का आबय ले ले । इंतपुर (गा० ६५७५), 
गिरिफुल्लिगा (या० ४४६६), श्रादि नगरियों का उल्लेख है । 





जनपदों के जीवन-वैविध्य की श्र लेखक ने इसलिये ध्यान दिलाया है कि कमी-कभी 
॥:] 4५० रम ७४५ ७; 
इस प्रकार के बेविध्थ को लेकर लोग आपस में लड़ने लग जाते हैं, जो उचित नहीं है । झतएव 
देश-ब.था का परित्याग करना चाहिए (नि० गा० १२७) । 


जनपदों के जीवन-वैविध्य का निर्देश करते हुए जिन बातों का उल्लेख किया ई, 
उनमें से कुछ का यहाँ निदंध किया जाता है :--लाटदेश में मामा की पुश्री के साथ विवाह 
हो सकता है, किन्तु मौसी की पुत्री के साथ नहीं। कोसल देश में आहारशूमि को सर्व-प्रथम 
पानी से लिप्त करते हैं, उस पर पद्मपत्र विछाते हैँ फिर पुपष्पपुजा करते हैं, तदनन्वर करोडग, 
कट्ठोरग, मंकुय, सिप्पी--श्रादि पात्र रखते हैं । भोजन की विधि में कोंकृण में प्रथम पेया 
होता है, श्रौर उत्तरापथ में प्रथम सत्तु। लाट में जिसे 'कच्छ' वहा जाता है. महारा्र में 
उसे 'भोयड़ा' कहते हैं। भोयड़ा को खस्रियाँ वचपन से ही वाँधती हैं और गर्भधारण करने के 
बाद उसे वजित करती हैं । वर्जन भी तव होता है, जबकि स्वजनों के संभिलन के बाद उसे पद 
दिया जाता है (गा० १२६ चूणि)। कोसल में शाल्योदन को नष्ट हो जाने के भय से सीतजल में 
छोड़ दिया जाता था (गा० २००)। उत्तरापथ में गर्मी अत्यन्त अधिक होती है, प्रताव 
किवाड खुले रखने पड़ते हैं--(गा० २४७) । उत्तरापय में वर्षा भी सतत होती है (६६५) 
सिंधु देश का पुरुष तपस्या करने में समर्थ नहीं होता, किन्तु कोंकण देश का पुदध संपस्या 
करने में अ्रथिक सद्क्त होता है (४२८) । ठकु मालव ओर सिन्घु देश के लोग स्वभाव 
ही परुष ववन (कठोर) बोलने वाले होते हैं। (गा० ८७४) महाराए्ट में मद्य की दुकानों पर ध्वज 
बाँध दिया जाता था, ताकि भिलक्षु लोग दूर से हो समझ जाएं कि पहा निक्षाय॑ नहीं जाना 7 
(११५८) । णिल्लेव जाति अन्यत्र घृणित मानी है, किन्तु सिंव में नहीं (१६१६)। महादाट्र में री है 
लिये माठगाम-समाठ्ग्राम शब्द प्रयुक्त होता है (निश्यीय उ० ६, सू० १ चू०) मद्ाराट्र में परत दे 
चिह्न को वांचा जाता है (गा० ५२१)। लाट में 'इक़ूड' नामक वनस्पति प्रसिद्ध है। संमयत: 
यह सेमर (गुजराती-प्राकडा ) है (गा० ८८७) । पूर्व देश से विक्रय के लिये लाया हुपा बह 
लाट में बहुमूल्य हो जाता है (गा० ६५१)। सौराष्ट्र में 'कांग' नामक वबान्य सुलन है (१६०४; । 


हि 


छद्‌ निशीथ 5 एक अध्ययन 


लाट और सौराष्ट्र या दक्षिणापथ में कौन प्रधांन है ; इस विषय को लेकर लोग विवाद करते 
थे (गा3 २७७८) | महाराष्ट्र में 'त्रमणपूजा' नामक एक विज्येष उत्सव प्रचलित था (३१५३) । 
मग्रध में प्रस्थ को कुडव कहते हैं (गा० ५५६१)। वक्षिणापथ में ग्राठ कुडब-प्रमाण एक मण्डक 
पकाया जाता है (३४०३) "१ । दक्षिण पथ में लोहकार, कह्ल्ाल जुगित कुल हैं जब कि अन्यत्र-नहीं । 
लाट में णशड, वरुड, चम्मकार श्रादि जुगित हैं (४७६०)। इत्यादि । 


बस्तर के मूल्य की चर्चा,में कहा गया है क्वि जधन्य मूल्य १८ 'रूपकः और उत्कृष्ट 
मूल्य शतसहत्र॒ रूपक' है--( नि० गा० ६५७; बृ० गा० ३८६९० )। उस समय रूपक अर्थात्‌ . 
चांदी की कितने हो प्रकार की मुद्राएँ प्रचलित थीं, श्रतएव उनका तारतम्य दिखाना आवश्यक 
हो गया था। प्रस्तुत में, ये म्॒द्राएँ किस प्रदेश में प्रचलित थीं--यह अनुमान से जाना जा 
सकता है ! मेरा अनुमान है कि ये मुद्राएँ उस समय सौराष्ट्र-गुजरात में प्रचलित रही होंगी; क्योंकि 
उत्तरापयथ और दक्षिणापथ की मुद्राएँ अपने स्वयं के प्रदेश में उत्तरापथक या दक्षिणापथक या 
पाटिल-पुत्रक श्रादि नाम से नहीं पहचानी जा सकती। ये नाम अन्यत्र जाकर ही प्राप्त हो 
सकते हैं । उन सभी प्रचलित 'रूपकः मुद्राओं का तारतम्य निम्नानुसार दिखाया गया है * 


१ रूवग (रूपक) ८ १ सामरक* ( साहरक ) श्रथवा दीविच्चग या दीविच्चिक 


(दीवत्यक) 
१ उत्तरापथक 5-२ साभरक या २ दीविद्चग 
१ पालिपुत्रक (कुसुमपुरग) ८ २ उत्तरापथक 
मै ४ साभरक 
- २ नेलओ 3 
- ४ दक्षिणापथकर 


वैद्य को दी जाने वाली फीस की चर्चा के प्रसंग में भी मुद्राओं के विषय में विशेष 
जानकारी प्राप्त होती है । वह इस प्रकार है--- 
'कौड़ी” ( कपर्दक ) जो उस समय मुद्रा के रूप में प्रचलित थी। उसे 'कवडुग' या 
'कवहुग” कहते थे । ताँबे की बनी मुद्रा या 'नाणक' के विषय 'में कहा गया है कि वह दक्षिणाप्थ॑ 
में 'काकिणी' नाम से प्रसिद्ध है। चाँदी के 'नाणक' को भिल्लमाल में चम्मलात (?) कहते हैं; दृहद्‌ 
भाष्य की टीका में इसे 'दम्म' कहा है। सुवर्ण 'नाणक' को पूर्व देश में दीणार” कहते हैं। पूर्व 
देश में एक अन्य प्रकार का नाणक भी प्रचलित था, जो 'केत्रडिक' कहलाता था। यह किस 
. १, वृु० गा० २८५५४ में व्याख्या-सम्बन्धी थोड़ा भेद है । 
२, सोराट्र के दक्षिण समुद्र में एक योजन दूर 'दीव' (द्वीप) था, वहाँ की मुद्रा --(गा० ६५८ चू०) 
आज भी यह प्रदेश इसी नाम से प्रसिद्ध है । | 
३, कांचीपुरी में प्रचलित मुद्रा | 
हे नि० गा० ६५०८-५६ ; बृ० ३८६१-६२ | 


सांस्कृतिक सामिग्री : ७ 


घातु से बनता था--यह स्पष्ट नहीं है; किन्तु इसे सुवर्णंमुद्रा से भिन्न रखा है और कहा गया है 
कि यह केवडिय' नाणक पूर्व देश में 'केतरात' (वृ० टी० 'केतरा”) कहा जाता है"॥ 


..._दीणार' के विषय में यह भी सूचना मिलती है कि एक “मयूरांक' नामक राजा था । 
उसने अपने चित्र को अंकित कर दीणार का प्रचलन किया था मयूरंको णाम राया। तेण सयूरंकेण 
श्रंकिता दीणारा श्राहणाविय्रा ! --नि० गा० ४३१६ चू० । भाष्य में उसे 'मोरणिव' कहा गया है । 


राजा और धनिकों के यहाँ बच्चों को पालने के लिये धातृयाँ रखी जाती थीं | भिक्षु 
लोग किस प्रकार विभिन्न धाइयों की निन्‍दों या प्रशंसा करके अपना काम बनाते थे--इसका 
रोचक वर्णन निश्ञीथ भाष्य में है। विभिन्न कार्यो के लिये नियुक्त पाँच प्रकार की धाहमाताञ्रों 
का वर्णन भी कम रोचक नहीं है। यह प्रकरण मनोवेज्ञानिक दृष्टि से भी बड़ा ही महत्त्वपूर्ण है 
( नि० गा० ४३७५-९३ ) । 

प्रातः काल होते ही लोग श्रपने-पअपने काम में लगते हैं--इसका वर्णन करते हुए लिखा 
है :- लोग पानी के लिये जाते हैं, गायों और शकटों का गमनागमन शुरू हो जाता है, वणिक 
कच्छ लगाकर व्यापार शुरू कर देता है, लुहार अश्ररिन जलाने लग जाता है, कुटुम्बी लोग खेत 
में जाते हैं, मच्छीमार मत्स्य पकड़ने के लिये चल देते हैं, खट्ठिक भेंसे को लकड़ी से कुटने लग 
जाता है, कुछ कुत्तों को भगाते हैं, चोर धीरे से सरकने लग जांते हैं, माली टोकरी लेकर वगोचे 
में जाता है, पारदारिक चुपके से चल देता है, पथिक अ्रपना रास्ता नापने लग जाते हैं भौर 
यांत्रिक अपने यंत्र चला देते हैं-- (नि० गा० ५२२ चू०) 


आंगार-सामग्री में नानाप्रकार की मालाग्रों का (उ० ७, सु० १ से 3० १७, सू० ३-५) 
तथा विविध श्रलंकारों का (उ० ७, सू० ७; उ० १७, सू० ६) परिगणन निश्ञीथ मूल में ही. किया 
गया है।. तांबूल में संखचुन्न, पुगफल, खदिर, कप्पूर, जाइपत्तिया-ये पाँच चीजें डालकर उसे 
सुस्वादू बनाया जाता था (गा० ३९६३ चू०)। 

नाना प्रकार के वाद्यों की सूची भी निशीथ (उ० १७, सूृ० १३५४-८,. में है। देशी ओर 
परदेजी वस्षों की सूची, तथा चमंव्ख्रों की केवल सूची ही नहीं, श्रपितु वस्रों के मूल्य की चर्चा 
भी विस्तार से की गई है (नि० उ० २. सू० २३; उ० १७. सु० १२; गा० ७५६ से; उ० ७. सु० ७ से)। 


वस्नों को विविध प्रकार से सींया जाता था, इसका वर्णन भी दिया गया है--( नि० 
गा० छ८प२ी)। 


नाना प्रकार के जूतों का रोचक वर्णन भी निशीय में उपलब्ध होता है। उसे देखकर 
ऐसा लगता है--मानो लेखक की दृष्टि से जो भी वस्तु ग़ुजरी, उसका यथा चित्र खड़ा कर देने 
में वह पूर्णतः समर्थ है (नि० गा० ६१४ से)। 


सेमर की रूई से भरे हुए तकिये को 'वूली” कहते हैं। रूई से भरा हुआ, जो मस्तक के 
नीचे रखा जाता है, वह 'उपधान' कहा जाता है। उपधान के ऊपर गंडमप्रदेश में रखने के 


१, नि० गा० ३०७० चु० ; वृ० गा० १६६६ ॥ 


८ निशीथ : एक अध्ययन 


लिये डपयानिका', घुटनों के लिये आ्तिगणी', तथा चम॑ वर्खक्ृत और रूई से पूर्ण उपधान- 
विशेष को 'मसूरक! कहा जाता है (नि० गा० ४००१)। ह 


कुम्भकार की. पाँच प्रकार की शालाझ्रों का वर्णन है- जहाँ: भांड बेचे जाएँ वह 
पणियशाला, जहाँ भांड सुरक्षित रखे जाएँ वह भंडसाला, जहां कुम्भकार भांड बनाता है वह 
कम्मसाला, जहाँ पकाये जाते हैं वह पपरणसाना (पचनशाला), और जहाँ वह अपना इन्चन एकत्र 
रखता है वह इघणशाला है (न०गा० ५३६१)। | 


इसी प्रकार वहुत से श्रन्य शब्दों की व्याख्या भी दी गई है । जेसे--जहाँ लोग उजाणी 
के लिये जाते हैं, यां जो शहर के नजदीक का स्थान है वह उजाण-उद्यान कहलाता है । जो राजा 
के निर्गमन का स्थान हो वह णिज्ञाणिया, जो नगर से बाहर निकलने का स्थान हो वह 'णिज्ञाण' 
होता है । उन्नाण और णिज्नाण में वने हुए गृह क्रमश: डल्लाणगिह शौर णिज्ञाणगह कहलाते हैं ! 
नगर के प्राकार में 'श्रद्मालग” होता है। प्राकार के नीचे आधे हाथ में बने रथमार्ग को 'चरिया' और 
वबलानक को '्वारः कहते हैं | प्राकार के दो द्वारों के बीच एक 'गोपुर' होता है। नीचे से विशाल 
किन्तु ऊपर-ऊपर संवर्धित जो हो, वह “ऋडागार” है। धान्‍्य रखने का स्थान 'कोद्दागारः (कोठा) 
कहा जाता है | दर्भ श्रादि त्ृण रखने का स्थान, जो नीचे की श्लोर खुला रहता है, त्णसाला' है। 
बीच में दीवालें न हों तो 'साल! और दीवालें हों तो “गिह' होता है। श्रश्वादि के लिये 'शाला! 
और 'गिह', दोनों का प्रवन्ध होता था। इस प्रकार निवास-सम्बन्धी अनेक तथ्य निशीथ से 
ज्ञात होते हैं ( नि० 3० ८, सू० २ से तथा चूणि )। 'सड्य गिह'--'मृतकगृह” का भी उल्लेख 
है। म्लेच्छ लोग मृतक को जलाते नहीं, किन्तु घर के भीतर रखते हैं। उस घर का नाम 
'सडगगिह' है। मृतक को जलाने के वाद जब तक उसकी राख का पुज नहीं बनाया जाता, 
तब तक वह “मढ्गछार? है। मृतक के ऊपर ईंटों की चिता वनाना, यह 'मडयथूभ' या “विघ्वग). 
है। श्मशान में जहाँ मृतक लाकर रखा जाता है वह 'मडासयः-मृताश्रय है। मृतक के 
ऊपर बनाया गया देवकुल लिण' है (नि० उ० दे सू० ७२; गा० १५३५, १५३६) | 


धामिक विश्वासों के कारण नाना प्रकार के गिरिपतन ग्रादि के रूप में किए जाने 
वाले वालमरणों का भी विस्तृत वर्णन मिलता है--गा० ३८०२ से । 


निवासस्थान को कई प्रकार से संस्कृत किया जाता था-जेसे कि सस्थापन ८ गृह के 
किसी एक देश को गिरने से रोकना, लिंपन ८ गोवर आदि से लीपना, परिकर्स - ग्रृह-भ्ूमि का 
समीकरण, शीतकाल में द्वार को संकड़े कर देना, गरमी के दिनों में चौड़े कर देना, वर्षा ऋतु 
में पानी जाने का रस्ता बनाना, इत्यादि विविध प्रक्रियाओं का वर्णन अतिविस्तृत रूप से दिया 
हुंआ है--गा० २०४२ से | ४ 


विविध" उत्तसवों में--तीर्थंकरों की प्रतिमा की सस्‍्नानपूजा तथा रथयात्रा का ( गा० 
११६४) निर्देश है। ये उत्सव वेशाख मास में होते थे (गा० २०२९) । भाद्र शुक्ला पंचमी के 
दिन जेनों का पयुषिण” श्रौर सवंसाघारण का 'इन्दमह' दोनों उत्सव एक साथ ही होने के कारण, 


१, नि० 3० १२, सू० १६, गा० ४१३६ । 


सांस्कृतिक सामग्री : रु 


राजा के अनुरोध से कालकाचाय॑ ने चतुर्थी को पयुपण किया। तथा महाराष्ट्र में उसी दिन को 
'समणपूया' का उत्सव शुरू हुआ--यह ऐतिहासिक तथ्य बड़े महत्व का है (गा० ३१५३ चूु०) | 
गिरिफुलिगा नगरी में इट्टगाइुण ८ इट्रंगा उत्सव होता था* । इट्गगा एक खाद्य पदार्थ हैं। उत्सव 
वाले दिन वह विशेष रूप से बनता था। एक श्रसण ने किस प्रकार तरकीव से इषट्गा प्राप्त की 
इस सम्बन्ध में एक मनोवेैज्ञानिक-साथ ही रोचक कथा निशीथ में दी हुई है (गा० ४४४६-४४) । 


बांद्य, नृत्य तथा नाख्य के विविध प्रकारों का भी निर्देश है (५१००-१) 


भगवान्‌ महावीर के समय में जन धर्म में जातिवाद को प्रश्नय नहीं मिला था । हरिकेश 
जेसे चांडाल भी साधु होकर वहुमान प्राप्त करते थे। किन्तु निशीय मूल तथा टीकोपटीकाम्रों 
के पढ़ने से प्रतीत होता है कि जेन श्रमणों ने जातिवाद को पुनः अपना लिया है। निशीय सूत्र 
में बवणाकुल्त अथवा अ्रभोज्यकुल में भिक्षा लेने के लिये जाने का निपेव है ( नि० सू० ४. २२ )। 
इसी प्रकार दुग्मद्धित कुल से संपर्क का भी निषेध है (नि० सू० १६. २७-३२) | कर्म, शिल्प और 
जाति से ठवणाकुल तीन प्रकार के हैं (१) कमं के कारण--रुद्वाणिया (नापित), सोहका 5 शोधका 
(धोवी ?), मोरपोसक (मयुरपोपक); (२) शिल्प के कारण--हेद्ठशहाविता, तेरिमा, पयकर, रिएलकेया; 
(३) जाति के कारण--पोौण (चांडाल), ढोम्ब (डोम), मोग्त्तिय | ये सभी जु गित-दुगु छित-जुग्रुप्सित 
कहे गये हैं ( नि० गा० १६१८ ) । 


लोकानुसरण के कारण ही लोक में हीन समझे जाने वाले कुलों में भिक्षा त्याज्य 
समभी गई है। अन्यथा लोक में जेंन शासन की निन्‍दा होती है और जैन श्रमण भी कापालिक 
की. तरह जुग्रुप्सित सममे जाते हैं? । परन्तु, इसका यह श्रथे नहीं कि जन श्रमणों में ब्राह्मण एवं 
क्षत्रिय. ही दीक्षित होते थे । ऐसे भी उदाहरण हैं, जिनमें कुम्भकार, कुठुम्बी और भ्राभीर को भी 
दीक्षा दी गई है (नि० गा० १५, १३६, १३८) | धर्म के क्षेत्र मं जाति का नहीं, किन्तु भाव का 
ग्रधिक महत्व है--इस तथ्य को शिवभक्त पुलिद और एक ब्राह्मण की कथा के द्वारा प्रकट 
किया गया है (नि० गा० १४) । 


ट भाष्य में शबर झौर पुलिद, जो प्रायः नग्न रहते थे झौर निर्लब्न थे, उनका आ्रार्यों को 
देखकर कुतूहल और तज्जन्य दोषों की ओर संकेत है (नि० गा० ५३१६) । 


गितकुल के व्यक्ति को दीक्षा देने का भी निपेष है। इस प्रसंग में जुगित के 
चार प्रकार बताये गये हैं। पूर्वोक्त तीन जु गितों के अतिरिक्त शरीर-जु गित भी गिना गया है? । 


१, छण और उत्सव में यह भेद है कि जिसमें मुख्य रूप से विशिष्ट भोजन सामग्री वनती हैं वह क्षण है । 
तथा जिसमें भोजन के उपरांत लोग श्रलंकृत होकर, उद्यान श्रादि में जाकर, मित्रों के साथ ब्लौड़ा 
श्रादि करते हैं, वह उत्सव है (गा० ५२७६ चु०) । ः 

२, नि० गा० १६२२-२८, अस्वाध्याय की मान्यता में भी लोकानुसरण की ही दृष्टि मुख्य रही है-- 
गा० ६१७१-७६ | 

३, नि० भा० ३७०६, हस्त पादादि की विकलता आ्रादि के कारण झरीर-जुगित होता है-- 
गा० ३७०६ ॥ 


८घ० निशीथ : एक अ्रध्ययन 


जाति-जुगित में कोलिग जाति-विद्येष णेक्कार का और वरुड़. का समावेश किया है ( नि० गा० 
३७०७ ) | चूणिकार ने मताचन्‍्तर का निर्देश किया है, जिसके अनुसार लोहार, हरिएस(चांडांल), 
मेया, पाणा, आगासवासि, डोम्व, वरुड ( सूप आदि बनाने वाले ), तंतिवरत्ता, उवलित्ता-ये सब 
जुगित जाति हैं. (नि० गा० ३७०७ चू०) | भांष्यकार ने कम्म-जुगित में और भी कई जातियों 
का समावेश किया है--पोषक ( सत्री. मयूर श्रौर कुबकुट के पोपक--चघूर्णि ), संपरा (रहाविगा श्रौर . 
सोधगा--चू ०), नट, लंख (बांस पर नाचने चाले--चू ०), वाह (व्याघ) (मृगलुब्धक, बाग्रुरिया 
सुगकारगा--चु ०), सोगरिया ( शौकरिक ) ( खट्टिका--चू० ), मच्छिगा ( माछीमार), (नि० 
गा० ३७०८) । 


ये जु गित यदि महाजन के साथ या ब्राह्मण के साथ भोजन करने लग जाए", श्रौर 
शिल्प तथा कर्म-जुगित यदि अपना धंधा छोड़ दें, तो दीक्षित हो सकते हैं। श्रवएव इन्हें इत्वरिक 
जुगित कहा गया है। (नि० गा० ३७११, १६१८) । 


- प्रसंगत: इन जातियों का भी उल्लेख है- भड, णट्ट, चट्ट, मेंठ, श्रारामिया, सोल्ल, 
घोड, गोवाल, चविकयं, जंति श्र खरग (नि० गा० ३५८५ चू०) | ये सब भी हीन कुल ही माने 
जा रहे थे | अंन्यत्र गड, वरुड, छिपग, चम्मार, और डम्ब का उल्लेख है--गा० ६२६४ चू० । 


मालवक स्तेनों ( चोरों ) का बार बार उल्लेख है। उन्हें मालवक नामक पव॑त के 
निवासी बताया गया है--गा० १३३५ | 


: जाति का सम्बन्ध माता से है श्रौर कुल का सम्बन्ध पिता से है । जाति और कुलों के 
अपने आाजीविका-संम्बन्धी साधन भी नियत थे। कोई कर्म से, तो कोई शिल्प से श्राजीविका 
चलाते थे। कर्म वह है, जो बिना ग्रुरुके सीखा जा सके--जैसे, लकड़ी एकन्न करके श्राजीविका 
चलाना | श्रौर शिल्प वह है, जिसे गुरुपरंपरा से ही सीखना होता है--जैसे, गरृह-निर्माण श्रादि । 
इसी प्रकार मछ आदि गणों की श्राजीविका के साधन भी अपने-अपने गणों के अनुसार होते थे। 
( नि० गा० ४४१२-१६ ) | । 


व्यापारी वर्ग के दो प्रकार निदिष्ट हैं--जो दूकान रख कर व्यापार करे, वह चणिः ; 
और जो बिना दूकान के व्यापार करे, वह 'विवशि?--नि० गा० ५७५० चु०। 

सार्थ! के पाँच प्रकार बताये गये हैं? :-- 

(१) भंडी' गाडियाँ लेकर चलने वाला। 


(२ ) 'बहिलग' बैल श्रादि भारवाही पशुओं को लेकर चलने वाला। इसमें ऊंट, हाथी 
श्र घोड़े भी होते थे--(नि० गा० ५६६३; बृ० ३०७१) । 


(३ ) 'भारवह्ाः--गठरी उठाकर चलने वाले मनुष्य, जो 'पोटलिया” कहे जाते थे । 
ये तीनों प्रकार के साथ अपने साथ विक्रय की वस्तुएँ ले जाते थे, और गत्तव्य स्थान 
में बेचते थे। और अ्रपने साथ खाने-पीने की सामग्री भी रखते थे । 


१, नि० गा० ५६५४८ से; वु० ३०३६ से । 


: सांस्कृतिक सामग्री : दर 


ः (४ ) 'बौदरिक' वह सार्थ होता था, जो अपने रुपये लेकर चलता था, और जहाँ 
आवश्यकता होती, पास के सुरक्षित घन से हो खा-पी लेता घा। अथवा भोजड#-सामग्री अपने 
साथ रखने वाले को भी श्रदरिक कहा गया है। ये व्यापारार्थ यात्रा करने वालों के साथ॑ हैं। 


(५) कप्पढियः अर्थात्‌ भिक्षुकों का साथ । यह भिक्षाचर्या करके अपनी. आ्राजीविका 
किया करता था । 


साथं में मोदकादि पक्कान्न तथा घी, तेल, गुड, चावल, गेहूँ आदि नानाविध घान्य का 
संग्रह रखा जाता था। और विक्रय के लिये कु कुम, कस्तूरी, तगर, पत्तचोय, हिंगु, शंखलोय 
आदि वस्तुएँ प्रचुर मात्रा में रहती थीं। (नि० गा० ५६६४; बृ० गा० ३०७२)। निश्वीध में सार्थ 
से सम्बन्धित नाना प्रकार की रोचक सामग्री विस्तार से वणित है, जिसका संबंध साथ॑ के साथ 
विहार-यात्रा करने वाले श्रमणों से है। 

अनेक प्रकार की नौकाग्नों का विवरण भी निशीयथ की अपनी एक विशेपता है | एक 
स्थान पर लिखा है कि तेयालग (आधुनिक वेरावल) पट्टण से वारवई (द्वारका) पर्यन्त समुद्र में 
नौकाएँ चलती थीं। ये नौकाए, अ्न्यत्र नदी श्रादि के जल में चलने वाली नौकाओ्रों से भिन्न प्रकार 
की थीं | नदी आदि के जल में चलने वाली नौकाएँ तीन प्रकार की थीं :-- 

( १) श्ोयाण --जो अनुख्तोतगामिनी होती थीं । 

(२ ) उज्नाण--जो प्रतिस्रोतगामिनी होती थीं । 


(३ ) तिरिच्छसंतारिणी--जो. एक किनारे से दूसरे किनारे को.जाती थीं । 
“--( नि० गा० १८३ ) 

जल-संतरण के लिये नौका के अतिरिक्त भन्य प्रकार के साधन भी थे; जेसे-कृम्म ८ 
लकड़ी का चौखठा बनाकर उसके चारों कोनों में घड़े बाँध दिए जाते थे; दत्ति 5 दृतिक, वायु से 
भरी हुई मशकें; तुम्ब - मछली पकड़ने के जाल के समान जाल बनाकर उसमें कुछ तुम्वे भर 
दिए जाते थे श्रौर इस तुम्बों की गठरी पर संतरण किया जाता था; उदुप अ्रथवा कोट्टिम्य ८ जो 
लकड़ियों को बाँवकर बंनाया जाता है; पर्णि ८ पण्णि नामक लताशों से बने हुए दो बड़े टोकरों 
को परस्पर वाँवकर उस पर बंठंकर संतरण होता था--(नि० गा० १८४, १६१, २३७, ४२०६) | 
नौकामें छेद हो जाने पर उसे किस प्रकार बंद किया जाता था, इसका वर्णन भी महत्वपूर्ण है । 
इस प्रसंग में बताया गया है कि मुज को या दर्भ को अथवा पीपल आदि वृक्ष की छाल को मिट्ठी के 
साथ कट कर जो पिंड बनाया जाता था, वह 'कुद्दचिंद' कहा जाता था और उससे नौका का छेंद 
बंद किया जाता था । अ्रथवा वश के टुकड़ों के साथ मिट्टी को कृट कर जो पिंड बनाया जाता था, 

'चेलमट्टिया' कहते थे । वह भी नौका के छेंद को बंद करने के काम में आता था 

(गा० ६०१७ ) | नौका-संवंधी भ्र्य जानकारी भी दी गई है (नि० गा० ६० १२-२३ ) 


भगवान्‌ महावीरने तो भनार्य देश में भी विहार किया था; किन्तु निश्ीथ सूत्र में विरूप 
दस्यु, अनाय॑, म्लेच्छ और प्रात्यंतिक देश में विहार का निषेध है ( नि० सू० १६, २६ )। उक्त 


सूत्र की व्याख्या में तत्कालीन समाज में प्रचलित आर्य-अ्नाय॑-सम्बन्धी मान्यता को सूचना 
मिलती है। 


११ 


प्र निशीथ : एक अध्ययन 


शक-यवनादि विरूप हैं; क्योंकि वे आर्यों से वेश, भाषा-और दृष्टि में भिन्न हैं। मगधादि 
साढ़े पच्चीस* देशों की सीमा के बाहर रहने वाले अनार्य॑ प्रास्यंत्िक- हैं। दाँत से काटने वाले 
दस्यु हैं श्रौर हिसादि श्रकायं करने वाले श्रनाय हैं ( नि० गा० ४७२७ )। और जो अव्यक्त तथा 
अस्पष्ट भाषा बोलते हैं, वे मिलक्खू-म्लेच्छ हैं ( गा० ४७२८ )। आंध्र और द्रविड देश को स्पष्ट 
रूप से अनाय॑ कहा गया है। तथा छाकों श्रौर यवनों के देश को भी अनाय॑ देश कहा है (५७३१)। 


पूर्व में मगघ, दक्षिण में कोसंबी, पश्चिम में थूणाविसय और उत्तर में कुणालाविसय- 
यह आये देश की मर्यादा थी | उससे वाहर अ्रनाय॑ देश माना जाता था ( गा० ५७३३ )॥ 


ह निम्नस्तर के लोग श्राथिक दृष्टि से भ्रत्यन्त गरीब मालूम होते हैं; परिणामस्वरूप. उन्हें 
धनिकों की नौकरी ही नहीं, कभी-कभी दासता मी स्वीकार करनी पड़ती थी । शिल्पादि सीखने 
के लिये गुरु को द्रव्य दिया जाता था । जो ऐसा करने में असमर्थ होते, वे शिक्षण-कांले पर्यन्त, 
भ्रथवा उससे अ्रेधिक काले तक के लिये भी गुरु से अपने को श्रवबद्ध कर लेते थे ( ओबद्ध ) 
(नि० गा० ३७१२) | अर्थात्‌ उतने समय तक वे ग्रुरु का ही काये कर संकते थे, श्रन्य कां नहीं । 
गुरु की कमाई में से ओोबद्ध (अवबद्ध) को कुछ भी नहीं मिलता था। किन्तु भुतक-नौकर को 
भ्रपनी नौकरी के लिये भृति-वेतन मिलता था (नि० गा० ३७१४ श्ौर ३७१७ की चूरणि) । 


भूतक-नौकर चार प्रकार के होते थे 
( १ ) दिवसभयग--दिवस भ्रुतक--प्रतिदिन की मजदूरी पर काम करने वाले | 
(२ ) यांत्रार्ृतक--यात्रापर्यंत साथ देकर नियत द्रव्य पाने वाले । ये यांत्रा में केवल 


साथ देते थे, या काम भी करते थे। और इनकी भृति तदनचुसार नियत होती थी, जो यात्रा 
समाप्त होने पर ही मिलती थी । < 


( ३ ) कब्वाल्भ्वतक--ये जमीन खोदने का ठेका लेते थे । इन्हें उड्ड ( ग्ुजराती-प्रोड* ) 
कहा जाता था। 


(४ ) उद्चत्तमयग--कोई निश्चित कार्य-विशेष नहीं, किन्तु नियत समय तक, मालिक 
जो भी काम बताता, वह सब करना होता था ! ग्रुजराती में इसे 'उचक' काम करने वाला 
कहा-जाता है ( नि० गा० ३७१८-२० )। 

गायों की रक्षा के निमित्त गोपाल को दूध में से चतुर्थाश, या जितना भी आपस में 
निचतम्--तय हो जाता, मिलता था । यह प्रतिदिन भी ले लिया जाता था, या कई दिनों का 
मिलाकर एक साथ एक ही दिन भी ( नि० गा० ४५०१-२ चू०) । चर 


दासों के भी कई भेद होते थे। जो गर्भ से ही दास बना लिया जाता था, वह 
ओगालित दास कहलाता था । खरीद कर बनाये जाने वाले दास को क्रीत दास कहते थे । ऋण 


. १. साढ़े पच्चीस देश को गणना के लिये, देखो-बू० गा० ३२६३-की टीका | 
२. सोराष्ट्र में श्राज भी इस नाम की एक जाति है, जो भूमि-खंनन के काय॑ में कुशल हहै।.. 


श्रमण-ब्राह्मण : ८३ 


से मुक्त न हो सकने पर जिसे दास कर्म करना पड़ता था, उसे “श्रणए' कहते थे। दुभिक्ष के 
कारण भी लोग दासकम करने को तयार हो जाते थे । राजा का अपराध करने पर दंडस्वरूप 
दास भी बनाये जाते थे ( नि० गा० ३६७६ )। कोसल के एक गीतार्थ आचार्य की वहन ने 
किसी से उछीना (उधार) तेल लिया था, किन्तु गरीबी के कारण, वह समय पर न लौटा सकी, 
परिणामस्वरूप वेचारी को तैलदाता की दासता स्वीकार करनी पड़ी। अन्ततः गीतार्थ आचार्य 
ने कुशलतापूर्वक मालिक से उक्त दासी की दीक्षा के लिये अनुज्ञा प्रात की और इस प्रकार वह 
दासता से मुक्त हो सकी । यह रोमांचक कथा भाष्य में दी गई है ( नि० गा० ४४८७--८६ ) | 


श्रमण-त्राह्मण ३ 


श्रमण श्ौर ब्र।ह्मण का परस्पर वेर प्राचीनकाल से ही चला श्राता था* | वह निशीय 
की टीकोपटीकाम्रों के काल में भी विद्यमान था ( नि० गा० १०८७ चू० ) श्रहिसा के श्रपवादों 
की चर्चा करते समय, श्रमण द्वारा, ब्राह्मणों की राजसभा में की गई हिंसा का उल्लेख किया 
जा चुका है। ब्राह्मणों के लिये चूर्ण में प्राय: सबंत्र 'घिज्जातीय' ( नि० गा० १६, ३२२, ४८७, 
४४४१ ) शब्द का प्रयोग किया गया है । जहाँ ब्राह्मणों का प्रभुत्व हो, वहाँ श्रमण ग्रपवादस्वरूप 
यह मूठ भी बोलते थे कि हम कमंडल (कमढग) में भोजन करते हैं--ऐसी अनुज्ञा है ( नि० गा० 
३२२ ) | श्रमणों. में भी पारस्परिक सझ्भाव नहीं था ( नि० सू० २.४० )। वौद्धभिक्षुत्रों को दान 
देने से लाभ नहीं होता है, ऐसी मान्यता थी । किन्तु ऐसा कहने से यदिं कहीं यह भय होता कि 
बौद्ध लोग त्रास देंगे, तो श्रपवाद से यह भी कह दिया जाता था कि दिया हुआ दान व्यर्थ नहीं 
जाता है ( नि० गा० ३२३ )। 


आज के श्वेताम्बर, संभवतः, उन दिनों 'सेयपढ' या 'सियमिक्खु” (नि० गा० २५७३ चू०) 

के नाम से प्रसिद्ध रहे होंगे ( नि० गा० २१४, १४७३ चू० )। श्रमणवर्ग के अन्दर पासव्या श्र्थात्‌ 
शिथिलाचारी साघुओं का भी वर्ग-विशेष था। इसके अ्रतिरिक्त साख्वी ओर सिद्धपुश्र--सिद्धपुन्नियों 
के वर्ग भी थे | साधुओं की तरह वख्र और दंड घारण करने वाले, किन्तु कच्छ नहीं .वाँवने वाले 
सारूबी होते थे । ये लोग भार्या नहीं रखते थे ( नि० गा० ४५८७; ४५४५, ६०६६ )। इनमें 
चारित्र नहीं होता था, मात्र साधुवेश था ( नि० गा० ४६०२ चू० )। सिद्धपुत्र गृहस्थ होते थे और 
वे दो प्रकार के थे-सभायंक और अभायंक* । ये सिद्धपुत्रन नियमतः शुक्लांवरघर होते थे। उस्तरे से 
मुण्डन कराते थे, कुछ शिखा रखते, श्रौर कुछ नहीं रखते थे? । ये शुक्लांवरवर सिद्धपुत्र, संभवत: 
सेयवड' वर्ग से पतित, या उससे निम्न श्रेणी के लोग थे, परन्तु उनकी वाह्मयवेशभूपा प्रायः 
साधु की तरह होती थी--(नि०गा० ४८६)। श्राज जो दवेताम्वरों में साक्ष और यति वर्ग है, संभवतः 
ये दोनों, उक्त वर्ग द्यय के पुरोगामी रहे हों तो भ्राश्चर्य नहीं । सिद्धपुत्रों के वर्ग से निम्न श्रेणी 


१. डंडकारण्य की उत्पत्ति के मूल में श्रमण़-ब्राह्मण का पारस्परिक वैर ही कारण है--गा० ५७४०-३ | 
२. श्रभार्यक को मुंड भी कहते थे--५५४८ चू०। 


३. नि० गा० ३४६ चु० । गा० ४३८ चु० । गा० ४५४८ चछू० । गा० ६२६६ | बृ० गा० २६०३ 
गा० ४५८७ में शिखा का विकल्प नहीं है । 


पड निशीयथ : एक अध्ययन 


में 'सावग' वर्ग था। ये 'सावग' ८ श्रावक दो प्रकार के थे--श्रणुत्रती और अ्रनणुब्रती--जिन्होंने - 
अगुक्नतों का स्वीकार नहीं किया है ( नि० गा० ३४६-चू० )। श्रणु॒त्रतीः को देशलावग! और 
अनणुक्नती को 'दंसलणसावग! कहा जाता था ( नि० गा० १४२ चू० ) । 


भुण्डित मस्तक का दर्शन अमंगल है--ऐसी भावना भी ('नि०गा० २००५ चूणि ) 
स्वंसाधारण में घर कर गई थी । इसे भी श्रमण-द्वेष का ही कुफल समभना चाहिये । 


श्रमण परम्परा में निग्र'न्थ, शाक्य, तापस, गेरु, और श्राजीवकों का समावेश होता था 
( नि० गा० ४४२०; २०२० चू० )। निशीथ भाष्य और चूर्णि में अनेक मतों का उल्लेंख है, जो 
उस युग में प्रचलित थे श्रौर जिनके साथ प्राय: जन भिक्षुग्रों की ठक्कुर होती थी। इनमें बौद्ध, 
आजीवक और ब्राह्मण . परिब्राजक मुख्य थे। बौद्धों के नाम विविध रूप से मिलते हैं---भिक्खुग 
रत्तपड, ततच्चणिय, सकक्‍क आदि। ब्राह्मण परिव्राजकों में उल्लूक, कपिल, चरक, भागवत तापस, 
पंचग्गि-तावस, पंचगव्वासणिया, सुईबादी, दिसापोक्खिय, गोव्वया, ससरक्ख आदि मुख्य हैं | 
इनके अतिरिक्त कापालिक, वेतुलिक, तडिय कप्पडिया आदि का भी उल्लेख है - देखो, नि० गा०: 
१, २४७, २६, २२३, २६७, ४६८, १४०४, १४४०, १४७३, १४७५, २३४३, ३३१०,. ३३५४, २श४५८ 
३७००, ४०२३, ४११२ चूणि के साथ । परिब्राजकों के उपकरणों का भी उल्लेख है--मत्त, 
दगवारग, गड़श्नञ्न, आयमणी, लोट्रिया, उल्लंकञ्न, वारप्र, चडुयं, कब्बय--गा० ४११३। 

यक्षपुजा ( गा० २४८९६ ), रुद्रधर ( ६१८२ ) तथा भल्लीतीथें (गा० २३४३) का भी 
उल्लेख है । भूगु कच्छ के एक साघु ने दक्षिणापथ में जाकर, जब एक भागवत के समक्ष, भल्ली 
तीर्थ के सम्बन्ध में यह कथा कही कि वासुदेव को किस प्रकार भाला लगा श्रौर वे मर गये 
अनन्तर उनकी स्मृति में भल्‍्लीतीथ की रचना हुई, तो भागवत सहसा रुष्ट हो गया और श्रमण 
को मारने के लिए तेयार हो गया । भ्रन्तत: वह तभी शांत हुआ और क्षमा याचना की, जब स्वयं 
भल्लीतीय॑ं देख श्राया । 


जैनों ने उक्त मतांतरों को लौकिक धर्म कहा है। मूलतः वे अपने मत को ही लोकोत्तर 
धर मानते. थे। महाभारत, रामायण ञ्रादि लौकिक शास्त्रों की अ्रसंगत बातों का मजाक भी 
उड़ाया है। इस सम्बन्ध में चूणिकार ने पाँच धूर्तों की एक रोचक कथा का उल्लेख किया हैः 
(नि०गा० २९४-६ ) | इतना ही नहीं, विरोधी मत को अनाय॑ भी कह दिया है (५७३२) 
जैन धर्म में भी पारस्परिक मतमेदों के कारण जो अ्रनेक सम्प्रदाय-मेंद उत्पन्न हुए, 
उन्हें 'निक्ह' कहा गया है, और उनका क्रमशः इतिहास भी दिया हुआ है (गा० ५५६६-४६२६) | 
पासंड' * शब्द निशीय भाष्य तक घा्िक सम्प्रदाय के श्रर्थ में ही प्रचलित- था.। 
इस में जेन और जनेतर सभी मतों का समावेश होता था । 
ै निशीय में कई जेनाचार्यों के विषय में भी ज्ञातव्य सामग्री मिलती है-। श्रायमंगु और 
समुद्र के दृष्टान्त आहार-विषयक गृद्धि और विरक्ति के लिये दिये गये हैं. (गा० १११६).। स्थुलभद्र 
के समय तक सभी जैन श्रमर्णों का आहार-विहार साथ था; अर्थात्‌ सभी श्रमण परस्पर सांभोगिक 


१. नि० गा० ६२६२ 


आचाये : पुस्तक : घ््‌ 


थे। स्थूलभद्र के दो शिष्य थे--आयंमहागिरि और गाय॑ सुहत्वी । आाय॑महागिरि ज्येष्ठ थे; किन्तु 
स्थृलभद्र ने झ्राय॑ सुहत्यी को पट्वर बनाया । फिर भी ये दोनों प्रीतिवहश साथ ही विचरण 
करते रहे । सम्प्रति. राजा ने, अपने पूवंभव के गुर जानकर भक्तिवश सुहत्वी के लिये आहारादि 
का प्रवंध किया । इस प्रकार कुछ दिन तक सुहत्यी और उनके शिष्प राजपिंड लेते रहे । आर्य 
महागिरि ने उन्हें सचेत भी किया, किन्तु सुहस्ती न माने, फलतः उन्होंने सुहस्ती के साथ आहार- 
विहार करना छोड़ दिया, श्र्थात्‌ वे असांभोगिक बना दिये गए। तत्पद्चात्‌ सुहत्यी ने जब 
सिथ्या दुष्कृत. दिया, तभी दोनों का पू्वंवत्‌ व्यवहार शुरू हो सका। तब से ही श्रमणों में 
धांभोगिक और विसंभोगिक, ऐसे दो वर्ग होने लगे (नि० गा० २१५३-२१४४ की चूणि)। यही 
भेद आ्रागे चलकर ब्वेताम्बर और दिगम्वर रूप से हृढ़ हुआ, ऐसा विद्वानों का अभिमत है। 

ग्राय॑ रक्षित ने श्रमणों को, उपधि में मात्रक्र (पात्र) की अनुज्ञा दी । इसको लेकर भी 

संघ में काफी विवाद उठ खड़ा हुआ होगा; ऐसा निशीथ भाष्य को देखने पर लगता है । कुछ तो 

यहाँ तक कहने लगे थे कि यह तो स्पष्ट ही तीथंकर की श्राज्ञा कां भंग है । किन्तु निशीय भाष्य, 

जो स्थविर कल्प का श्रनुसरण करने वाला है, ऐसा कहने वालों को ही प्रायश्चित का भागी 

बताता है । आर्यरक्षित ने देशकाल को देखते हुएं जो किया, उचित ही किया | इसमें तीथंकर की 
श्राज्ञाभंग जैसी कोई वात नहीं है। जिस पात्र में खाना, उसी का शौच में भी उपयोग करना; 
- यह लोक-विरुद्ध था। श्रतएवं गच्छवासियों के लिये लोकाचार की दृष्टि से दो पृथक्‌ पात्र रखने 
श्रावश्यक हो गये ये--ऐसा प्रतीत होता है; भौर उसी आ्रावश्यक्रता की पूति आचार्य ग्ार्यरक्षित 

ने की ( नि० गा० ४५२८ से )। ह 


आचाय ; : | 

लाटाचाय (११४०), झायखपुर (२४८७), विष्णु, (२५८७), पादलिप्त (४४६०१, चंद्र 
(६६१३) गोविंदवाचक (२७६६,२४२७, ३५५६) आदि का उल्लेख भी निशीय-भाष्य-चूणि में 
मिलता है । 


पुस्तक : कै . “के. 
पाँच प्रकार के पोत्थय--पुस्तकों का उल्लेख है । वे ये हैं--गंडी, कच्छमी, सुद्दो, संपुढ़ 
री पे 
तथा छिवाढी१। इनका विशेष परिचय मुनिराज श्री पुण्यविजयजी ने अपने भारतीय जन श्रमण 
संस्कृति और लेखन कला” नामक निवन्ध में ( पु० २२-२४ ) दिया है। 
उपयुक्त पाँचों ही प्रकार के पुस्तकों का रखना, श्रमणों के लिए, निपिद्ध था; क्योंकि 

उनके भीतर जीवों के प्रवेश की संभावना होने से प्राणातिपात की संभावना थी. ( नि० गा० 
४०००) किन्तु जव यह देखा गया कि ऐसा करने में श्रुत का ही हवामप्न होने लगा है, तव यह 
अपवाद करना पड़ा कि कालिक श्रुत ८ अंग ग्रन्थ* तथा नियु क्ति के संग्रह की दृष्टि से पाँचों 
प्रकार के पुस्तक रखे जा सकते हैं--( नि० गा० ४०२० ) | 

१, नि० गा० १४१६; ४००० चू० बृ० गा० ३८२२ टी०; ४०६६ । 

२, कालियसुय्य' श्रायारादि एक्कारस अंगा---नि० गा० ६१८६ चू० | 


८ - निशीथ : एक अध्ययन 
कुछ शब्द ; 


भाषाशास्त्रियों के लिये कुछ विशिष्ट शब्दों के नमूने नीचे दिये जाते हैं, जो उनको 
प्रस्तुत ग्रन्थ के विशेष अ्रध्ययन की भ्रोर प्रेरित करेंगे, ऐसा मेरा विश्वास है । 


वद्यगिह -- पाखाना । 5 
छाणहारिग -- गोवर एकन्न करने वाला । 'छाण' शब्द श्राज भी ग्रुजरांत में इसी रूप में 
प्रचलित है। | 


छुरधरयं ८ छुरे का घर, हजाम के उस्तरे का घर । 
खडखडेत - गु० 'खडखडाट'। 
चेल्लग ८ चेलो (ग्रु०), शिष्य । 
पुलिया ८ पुली (ग्रु०) तृण की गठरी । 
घुक्कति ८ चूक जाता है। गुजराती-- चूक ८ भूल । 
उड्डाह ८ बदनामी । 
डाली 5 शाखा । 
 ज्ञोघ्े ८ लोटो (ग्रु०) लोटा । 
. वाउल्ल्ग ८ पुतला | 
रेल्लिया ८ पानी की बाढ़ का आ जाना; (गु० रेल) 
मक्‍कोडग ८: ( ग्रु० मकोडा ) बड़ी काली चींटी | 
जूआ + जू (ग्रु०); 
उद्देिया ८ ( गु० उधई ) दीमक । 
कंणिक्का <: ( ग्रु० कणिक ) आठ़े का पिंड । 
« लंच ८: ( गु० लाँच ) घूस। 
उचेड'- ( गु० उंघ ) निद्रा लेना । 
मप्पक ८5 ( गरु० माप ) नाप | 
कुहाड ८ ( गु० कुहाडो ) फरसा । 
खड्ढा ८ गड्ढा ( ग्रु० खाड़ो ) इत्यादि । 
ये शब्द प्रथम भाग में श्राये हैं, और इन पर से यह सिद्ध होता है कि चूणिकार 
सौराष्ट्रगुजराती भाषा से परिचित थे । 


इस प्रकार, प्रस्तुत में, दिग्दर्शन मात्र कराया गया है। इससे विद्वानों का ध्यान 
प्रस्तुत प्रन्थ की बहुमूल्य सामग्री की और गया, तो में अपना श्रम सफल समझू गा । 





आभार : प७ 


आभार ; 


प्रस्तुत निवन्ध की समाप्ति पर, मैं, संपादक म्रुनिद्यय तथा प्रकाशकों का 
श्राभार मानना भी अपना कतंव्य समझता हैँ; जिन्होंने प्रस्तुत परिचय के लेखन 
का अवसर देकर, मुझे निशीथ के स्वाध्याय का सु-अवसर प्रदान किया है। साथ 
ही, उन्हें लंबे काल तक प्रस्तुत परिचय की प्रतीक्षा करनी पड़ी, एतदर्थ क्षमा 
प्रार्थी भी हूँ । 


वाराणसी--५ --दुलसुख मालवणिया 
ता० १३-३-५६ 
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